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XIIL ve XVL Yiizyillar Arasinda I'rabii'l-Hadis ile ilgili Yazilmis Miistakil Eserlerin Nahiv Metodlart
Elif Kiiciik
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bartin Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi

23618207013@ogrenci.bartin.edu.tr

1. Giris

Islami ilimlerin beslendigi birincil kaynaklar, Kur’an-1 Kerim, hadis ve Arap kelamidir. Bu kaynaklar
Arap dilbiliminde istishad bashig1 altinda incelenmektedir.! Peygamber efendimiz Araplar'in en fasihi
olarak kabul edilmesine ragmen, nahiv alimleri hadislerle istishad konusuna mesafeli yaklasmislardir.
2 Bu tutumun sebebi ise ravilerin hadisleri mana ile rivayet etmeleridir.? Hadislerin mana ile rivayet
edilmesinden kaynakli, hadislerde “Lahn” olarak isimlendirilen dilbilgisi hatalar1 ortaya ¢ikmuistir.*
Ravilerden kaynaklanan bu hatalari tesbit etmek, hadisleri sonraki nesillere en dogru sekilde aktarmak
ve hadislerdeki garib, miigkil lafizlar1 agiklamak amaciyla bazi Nahivciler, hadislerin i'rabiyla ilgili
miistakil eserler yazmislardir. Bu kitaplar1 diger hadis serhlerinden ayiran 6zellik; i'raba, dil bilgisi
kurallarina yogunlasmalar1 ve istishad yontemine ¢ok¢a bagvurmus olmalaridir.

Calismanin veri toplama siirecinde nitel arastirma yontemlerinden, dokiiman analiz tekniginden
istifade edilmistir. Arastirmanin konusunu tegkil eden eserler tespit edilmis, benzer metodolojiye sahip
olan bu eserlerin bir arada incelenmedigi, birkag tanesiyle ilgili calisma yapilmadig: fark edilmistir. Bu
calismada, I'rabiil hadis ile ilgili yazilmig miistakil eserlerin nahiv metodlarinin incelenmesi
amagclanmistir ve birkag tane eserin nahiv metodlarina odaklanildigi i¢in eserlerde incelenen muhteva
Orneklerine genisce yer verilememistir.

2. Miiellifler ve Eserlerinin Nahiv Metodlar1

2.1. Ebu’l-Beka Ukberi (538-616) — I'rabii’l-Hadisi’n-Nebevi, Ithafii’l-Hasis bi I’rabi
ma Yiiskilit Min Elfazi’l-Hadis, I’rabii Ma Yiiskilii Min Elfazi’l-Hadisi'n-Nebevi ve
I’rabii Garibi'l-Hadis

Hadislerin i'rabiyla ilgili ilk olarak Ukberi (6. 616/1219) miistakil eser kaleme almistir. Islam
Ansiklopedisi'nde Ukberi'nin bu alanla ilgili yazdig ii¢ tane eser ismi verilmistir. Bu eserler “I'rabii’l
Hadisi'n-Nebevi” “Ithafii’l-Hasis bi I'rabi ma Yiiskilii Min Elfazil Hadis” ve “I'rabii Ma Yiiskilii Min Elfazi’l
Hadisi'n-Nebevi”dir.> Bu kitaplara ek olarak Istanbul Universitesinin yazma eserler koleksiyonunda
Ukberd’ye ait oldugu belirtilen “I’rabii Garibi’l-Hadis” isminde bir yazma eser tespit edilmistir.

Bu eserler arasinda basimi en erken olan kitap, “['rabii’l Hadisi'n Nebevi”dir. Ukberi, hocasi olan Ibnii’l
Cevzi'nin “Camiu’l Mesinid ve’l-Elkib” adl1 kitabindaki hadisleri 6grencilere okuturken, talebelerin bazi

1 Ramazan Kilig- Mehmet Turan, “Klasik Arap Dil Metodolojisinde Hadislerle Istishad: Sibeveyhi Ornegi”, Diyanet [lmi Dergi,
60/3 (Eylil 2024), 957.

2 Sehabettin Ergiiven, “Arap Dilinde Lahn'in Ortaya Cikigi ve Ilk Goriintiileri”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/11
(Haziran 2007), 161.

3 Ayhan Can, “Zemahseri'nin el-Unmizec’i Ozelinde Serhlerin Tarum ve Istishad ve Tenkitlerdeki Tutumlar1”, RumeliDe Dil ve
Edebiyat Aragtirmalari Dergisi, 25 (Aralik 2021), 681-695.

4 Ahmet Tahir Dayhan, “lk Dénem Hadis Tarihinde “Mana ile Rivayet” Meselesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, 13/1 (2000), 93-100.
5 Selami Bakirci, “Ukberi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 11 Aralik 2024)
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yerlerde i'rabla ilgili giicliiklerle karsilasmislar1 ve bu durumlar1 sormalar: {izerine yazmustir.6 497
hadisi i'rdb acisindan degerlendirmistir. Hadisleri ravilerinin isimlerine gore alfabetik olarak
siralamistir. Gerekli yerlerde ayet ve siirle sahid getirmistir. Hattat ve ravilerin, i'’rab hatalarini tahlil
etmistir. Bu yontemi kendisinden sonraki bircok hadis sarihini de etkilemis ve kitaplarinda i'rab
konularina deginmislerdir. Bir hadisin igerisinde i'rab1 miiskil olan birden fazla kelimeyi ele aldig;1 tespit
edilmistir.” Ukberi nahiv meselelerini tartisirken Basra ve Kfife ekollerinin tartismalarina yer vermis,
bazen hangi goriise meyilli oldugunu agiklayarak taraf tutmus bazen ise iki goriisii de zikredip bir taraf
se¢cmemistir.?

“Ithafii’l Hasis”in basim1 daha ge¢ donemde 1998'de yapilmistir. Tahkikini Vahid Abdii’s-Selam Bali ve
Muhammed Zeki Abdu’d-Deym yapmuistir. Muhakkik, kitabin ilk kisminda Ukberi'nin hayatindan,
eserlerinden, alimlerin 6vgiilerinden, nahivdeki mezhebinden bahsetmistir. Daha sonra “Tthafii’l Hasis
ve Ebu’l Bekd'nin Yontemi” adinda bir bashik koymustur. Muhakkik, kitabin iizerinde ¢alismaya
baslayip biiyiik bir mesafe katettikten sonra, eserin daha 6nce “I'rabiil Hadis” ismiyle basildigini
farketmistir. Fakat yaptig1 istisareler sonucunda emeginin heba olmasini uygun goérmemis ve kitab1 bu
isimle basmugtir. Muhakkike gore kitaba “I’rabiil Hadis” ismini biyografi yazarlar1 vermistir. Ukberi
kitabin mukaddimesinde sadece amacin belirtmis, kitab1 isimlendirmemistir.?

Diger kitap ise “I’rabii Ma Yiiskilii Min Elfazi’l Hadisi'n-Nebevi” dir. Diger tahkiklerden farkl olarak giris
kisminda; “Garibii’l-Hadis” ve “Miiskilii'l-Hadis” kavramlarinin {izerinde durulmus, kitapta gecen
ayet, hadis ve siirlerin tahrici yapilmis, taninmis sahabilerin biyografileri ele alinmistir.0

“I'rébii Garibi’l-Hadis” ismindeki yazma eser incelendiginde ise, “I’rabii’l-Hadisi'n-Nebevi” ile tamamen
aym igerige sahip oldugu tespit edilmistir.!! Incelenen bu eserlerin igerik baslklari, ele alinan hadisler
ve Ukberi'nin hadislere yaptig1 i’rab agiklamalarimin ayni oldugu tespit edilmistir. Boylece Ukberi'nin,
hadislerin i’rab1 amaciyla yazdig tek bir kitab1 oldugu ve kitabi isimlendirmedigi icin farkli niishalar1
tahkik eden muhakkiklerin kitabi farkli isimlendirdigi sonucuna ulasilmistir.

2.2. Ebu Abdillah Muhammed b. Abdiilhak Ibni Siileyman el-Yefurani et-Tilimsani
(536-625) — el-Iktidab fi Garibi’l Muvatta ve I’rabihi ale’l- Ebvab

Bu alanda eser yazan diger bir miiellif ise, Ebu Abdillah Muhammed b. Abdiilhak Ibni Siileyman el-
Yefurani et-Tilimsanidir. (6. 625/1228) Hadislerin i'rabr ile ilgili yazdig1 eserin ismi “el-Iktidéb fi Garibi’l
Muvatta ve I'rdbihi ale’l- Ebvdb”tir. Yazar Tunus asilli berberilerin Yefr(ine kabilesine mensuptur. 536
yilinda Cezayir’in Tilimsan kentinde dogmustur.1?

¢ Ebu’l-Beka el-Ukberi, ['rdbu’l-Hadisi'n-Nebevi, thk. Abdul {lah Nebhan (Dimegk: Matbtidtu Mecmeu’l-Lugati’l Arabiyyeti , 1986),
23-25.

7 Nusrettin Bolelli, Hadislerin I'rabi ve el-Ukberi’nin “I’rébu’l-Hadisi'n-Nebevi”si (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1985), 55-57.

8 Ebu’l-Beka el-Ukberi, fthﬁfu’l—Hasfs Bi I'rabi Ma Yiiskilu Min Elfdzi’l-Hadis, thk. Vahid Abdii’s-Selam Bali, Muhammed Zeki
Abdu’d-Deym (Kahire: Dar ibn Receb, 1998), 33.

9 el-Ukberi, fthdfu’l—Husis, 31-33.

10 Ebu’l-Beka el-Ukberd, I'ribii Ma Yiiskilii Min Elfazi’l Hadisi’'n-Nebevi, thk. Dr. Abdu’l-Hindaw1 (Kahire: Miiessesetii'l-Muhtar,
1999), 27.

11 Ebii'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-Ukberi el-Bagdadi, I'rdbu Garibi’l-Hadis (Istanbul: Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kitiiphanesi, Arapga Nadir Eserler, NEKAY(01245), 1-89.

12 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez- Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut:
Miiessesetii'r-Resale, 1417/1996), 22/621. Hayreddin Zirikli, E1-A’lam, (Beyrut: Dﬁru’l-ilmi’l-Meléyin, 1085/1675), 6/186, el-Abbas
b. ibrahim es-Semlali, el-I'ldm bimen Halle Morakes ve Agmiit mine’l-I'ldm, thk. Abdiilvehhab Ibn Mansur, (Rabat: el-Matbaa’tii'l-
Melekiyye, 1413/1993) 4/186




Elif Kiiciik

Ebli Abdillah, babasmin Tilimsan sehrinin ©6nemli alimlerinden olmas: hasebiyle, cocukluk
donemlerinden itibaren ilimle ugrasmaya baslamis. Kendisini nahiv, fikih ve kiraat ilimlerinde
gelistirmistir. Tilimsan'da kadilik yaptiktan sonra farkli sehirlere ilim igin yolculuklar yapmaya
baslamis ve Endiiliis’e kadar gitmistir. Belli bir ilmi birikime ulastiktan sonra kendi memleketine geri
donmiis ve ikinci kadilik donemi baslamistir. Bu siirecte hem eser telifine hem de 6grenci yetistirmeye
zaman ayirmigtir.13

Ebti Abdillah’in, hadislerin i'rabiyla ilgili yazdig: eseri “e]-Tktidab” adiyla taninmustir. el-Iktidab kitab:
Muvatta’da yer alan hadislerin dilbilimsel incelemelerini yapmak amaciyla yazilmistir. Kaynak olarak
en fazla Ebu’l-Velid el-Vakkasi (h. 489)’ye ait olan “et-Ta’'lik ale’l-Muvatta” kitabini kullanmigtir.™* “el-
Iktidab” kitabinda miiellif, hadislerde kullanilan garib lafizlari ve kullanimi meghur olan veya yerlesik
olarak kullanilmayan dil bilgisi kurallarini nakletmistir. Bu amaci i¢in hadislerin tamamini zikretmeden
sadece acitklama yapacag1 kisimlara kitapta yer vermistir. Dil bilgisi ile ilgili agiklamalarinda, Sibeveyhi
ve Kifiyytn'un goriislerine ¢okg¢a rastlanilmaktadir. Bazi kisimlarda Basralilar ve Kufelilerin
goriislerini ayr1 ayr zikretmis aralarinda secim yapmadan nakletmistir. Cahiliyye ve Islam Dénemi
sairlerinin siiirlerinden sahidler getirmistir. Hadislerdeki kelimelerin farkli varyantlarini bazen harf
degisikliklerini bazen de hareke degisikliklerini incelemis ve kelimelerin lugatte nasil kullanildiginin
acgiklamalarini yapmustir. Aymi zamanda kelimelere, harf-i cerlere ve tamlamalara dogru anlam
verebilmek adina Kur’an’dan da sahidler getirmistir. I'rablar1 agiklarken 7 farkli Kur’an okuyusundan
veya bunlarin disindaki okuyuslardan sahidler getirmistir. Arap siirinden ¢okga sahitler getirmistir.
Lafizlarin lugavi yoniine genisce yer vermemistir.

Eserden bir ornek zikredecek olursak, Muvatta da “Namaz Kitab1” boliimiinde gecen bir hadiste
Abdullah b. Omer’in oglu Abdullah’in aktardiga gére, babast Abdullah b. Omer namazda bagdas
kurup oturunca kendisi de ayni sekilde oturmustur. Babasi bu sekilde oturmasinin siinnete uygun
olmadigini sdyleyince, “Ama sen de dyle oturuyorsun” demis. Abdullah b. Omer ise “ 353 ¥ 515 &)
“ Ayaklarim beni tagimiyor” seklinde cevap vermistir.!s El-Tktidab’ta yazar hadisin yalmizca “ ¥ 5 &)
LAY kisminu zikretmis ve su sekilde agiklama yapmustir:

“ 0T kelimesindeki birinci “nun” harfi tesniyenin ref alametidir. Ikinci “nun” ise mansub
muttasil zamirdir ve “nun-u vikaye” olarak isimlendirilir. Bazi rivayetlerde =>esi ¥ geklinde
birinci “nun” hazfedilerek rivayet edilir, bu kullamum da araplarin kullanimina uygun ve caizdir.”

Bu sekilde kullanimin caiz oldugunu desteklemek i¢in ayet ve siirle sahidler getirmistir.”16
2.3. ibn Malik et-Tai (600- 672) - Sevahidu’d-Tavzih ve’t-Tashih

Incelenilen diger bir eser ise Ibn Malik et-Tai'nin (6. 672) “Sevihidu’d-Tavzih ve't-Tashih” adli eseridir.
ibn Malik'in émriiniin son yillarinda nahiv ilmindeki sohretinden dolayi, Buhari'nin “el-Camiu’s-
Sahih’ini” Arap dili agisindan incelemesini istemislerdir. Miiellif, Serafettin el-Y{n{ni'nin niishasinin
okutuldugu derslerde dinleyicilerin anlamakta giicliik ¢ektigi yerlerin gerekli izahin1 yapmustir.” Sahid
ve delillerle desteklemistir. Bu sahidleri ayet, hadis, arap siiri ve arap kullanimlar1 olarak sirayla
zikretmistir. Hadislerin nahiv ilminde sahit olarak kullamlmasi konusu ihtilafhidir. Ibn Malik

13 Ebu Abdillah Muhammed et-Tilimsan? , el-iktiddb, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Mekke: Mektebetii’l-Ubeykan,
2001), 1/15-23.

14 et-Tilimsand, el-Tktidab, 1/38

15 Malik b. Enes, Muvatta’, gev. Ahmet M. Biiyiik¢inar,Dog. Dr. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994) 1/165.

16 Et-Tilimsand, el-Tktiddb, 1/113.

17 fbn Malik et-T4i, Sevdhidu’t-Tavzih ve’t-Tashih, thk: Dr. Taha Muhsin (Yemen, Mektebetii ibn Teymiyye, 1405/1985), 11.

———
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kendisinden oncekilere muhalefet ederek hadislerle istishadi savunmus, bu kitabi da diisiincesini
desteklemek i¢in yazmustir.

Ibn Malik bu kitapta hadislerde miiskil olarak gordiigii ibareleri agiklamistir. Bu miigkillerin ortaya
¢ikma nedenlerinden en 6nemlisi, Buhari'nin Sahih’inde herkesin fark edemeyecegi sadece arap dilinde
belli birikime sahip olanlarin farkedebilecegi dil kurallarinin kullanilmis olmasidir.’® Bu kurallar:
herkesin anlayabilecegi diizleme indirmistir. Aslinda Ibni Malik’in miigkil olarak ele aldig1 hadisler,
kendisine gore fasih nasslardir. Bu diisiincesi sebebiyle elestirilmistir. Kitapta nahiv alimleri tarafindan
tartismali mevzular: ele almis ve bu mevzularla ilgili kendi goriisiinii sahidlerle destekleyerek ortaya
koymustur. Bazi boliimlerde kelimeleri sarf yoniinden incelemistir. Genel olarak kendisinden 6nceki
miiellifler gibi hadis rivayetlerinin tamamin ele almamais, yalnizca hadisin miiskil olarak gordiigii
kistmlarini zikretmisgtir.!?

2.4. Bedreddin ibn Ferhiin (693- 746) — el-Udde fi I’rabi’l Umde

Dérdiincii olarak ele alacagimiz miiellif Bedreddin Ibn Ferhun (5.746/1368), eserinin ad1 ise “el-Udde fi
I'rabi’l Umde’dir.” Bu kitap {ig ciltten olusur. Ibn Ferhfin bu kitabinda, Cemmaili’ye ait olan “Umdetii’l
Ahkam” adli eserdeki hadisleri konularina gore ele almistir. Hadislerin i'rab, lugat ve istikak tahlillerini
yapmuistir.?’ Bu eseri Ebit Abdurrahman Adil b. Sa’d tahkik etmistir. Tahkik i¢in bu eserin mahtut olarak
Misir Ulusal Kiitiiphanesi'nde bulunan iki niishayr kullanmistir.?? Tahkiki yaparken miiellifin
kullandig1 kaynaklari da belirtmistir.

Hadisler kaynak kitaptaki siralamaya gore incelenmistir. Ele alacag1 hadislerin, bazi yerlerde tamamini
zikretmis bazi yerlerde ise yalnizca inceleyecegi kismi almistir. Ayni zamanda kaynak kitaptaki
rivayetleri, Miislim ve Buharideki farkli varyantlariyla da karsilastirmistir.?> Hadislerdeki kelimeleri
sarf yoniinden de tahlil etmis ve harflerin harekelemelerinin de {izerinde durmustur.Ciimle icerisinde
ki sart-ceza durumlarini, mahalli veya takdiri i'rablar1 da agiklayarak anlasilmasi gii¢ ciimleleri
acgiklamistir. Bazi yerlerde harfi cerlerin mecaz mi hakiki anlamda mi1 kullanildigini incelemis ve
ayetlerde hangi anlamda kullamildiklarimi agiklamistir.?> Bu alanda yazilan diger kitaplar gibi
ayetlerden, cahiliye siirinden sahidlere yer verilmistir.

2.5. Kemaleddin ibnii’l Hiimam (790- 861) — I’rabu Kavlihi Kelimetani Hafifetani
ale’l-Lisan

Bahsedecegimiz diger bir eser ise Kemaleddin Ibnii'l Hiimam’in (6.861) tek bir hadisin i'rbi iizerine
telif ettigi “I'rabu Kavlihi Kelimetani Hafifetdni ale’l-Lisan” adli eseridir. Kahtan Abdurrahman ed-Dfiri bu
risalenin tahkikini yapmisgtir.2 Ibnii’l Hiimam risaleyi yazma amacini soyle agiklamistir:

18 Mustafa Bilici, /bn Malik ve Sevdhidu’t-Tavdih ve’t-Tashih Adli Eseri (Konya, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008), 62-63.

19 Bilici, Ibn Malik ve Sevihidu’t-Tavdih ve't-Tashih Adli Eseri, 63-67.

20 Mehmet Ali Sénmez, “Ibn Ferhtin Bedreddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 20 Aralik 2024)

21 Bedreddin ibn Ferhtin, el-Udde fi I'rabi’l Umde, thk. Ebu Abdurrahman Adil b. Sa’d (Doha, Daru’l-imami’l-Buhari), 1/20

22 fbn Ferhin, el-Udde fi I'rabi’l Umde, 1/61

23 fbn Ferhin, el-Udde fi I'rabi’l Umde, 1/52

24 Kemaleddin Tbnii’l Hiimam, 'rabu Kavlihi Kelimetani Hafifetani ale’l-Lisan, thk. Kahtan Abdurrahman ed-Dfiri (Beyrut, Daru’l-
Kiitiibii'l-Ilmiye, 2010), 5.




Elif Kiiciik

“Bir kadin yanima geldi. Elinde bir kagit vardi, onu kendisine bir adamin verdigini ve kagittaki
soruya cevap istedigini soyledi. Kigidin icinde Hz. Peygamber’in:

i) b Gl cosang g abl Glases Gen ) () Glises o jsal] (5 GULET coLalll Ao Gligds lialS

seklinde aktarilan hadisinin i'rdbiyla ilgili soru vardi. Soru soyleydi: * oLl miibtedd ¥/ lssw haber
midir? Marife oldugu igin <9/ Jlass soziiniin miibtedd oldugu dogrudur mudur degil midir? Yoksa
bl Glass nasbh iizere mebni oldugu icin (miibteda oldugunu) reddedenlerin goriigii mii dogrudur?
Bu hadiste birden fazla haber var mudir yok mudur?” Bu zayif kul da eksik bilgisine ve az vaktine
ragmen sunlari soylemistir.”?> diyerek risaleye baglamustir.

Yazar bu risalede zikredilen hadisin yalnizca i'rabina odaklanmistir. Sorulan sorularin detaylarim
karsilastirmali olarak cevaplamistir. Bu agiklamalari yaparken farkli hadislerden de goriislerine deliller
getirmigtir. 4 glsws kelimesinin haber oldugunu gerekgeleriyle agiklamisg, i’rab alametinin ise mahallen
merfi oldugunu sdylemistir. Ibnii’l-Hiimam’a gore 4 s terkibi marifeligini miibteda oldugu igin
degil izafetten almistir. Sorulardaki kendisinin sundugu goriislere karsit olan gortisleri de nedenleriyle
birlikte detayl bir sekilde cevaplamigtir.2

2.6. Celaleddin es-Suyiiti (849- 911) — Ukadu’z-Zeberced ald Miisnedi’l-imam
Ahmed

Son olarak inceleyecegimiz eser ise SuyGiti'nin (6.911) “Ukdidu z-Zeberced ald Miisnedi’l-Tmam Ahmed” adl
kitabidir. Suyuti bu kitapta hususi olarak Ahmed b. Hanbel'in Miisned inde ele aldig1 bazi hadisleri i'rab
ve gramer yoniinden incelemistir.

Suyfti kitabin girisinde ele alacag: i'rabii’l-hadis konusunda yalnizca iki kitap yazildigini sdylemis ve
calismasinda bu kitaplardan faydalanmis ve bu yazarlarin goriislerine yer vermistir. ¥Bu kitaplar
Ukberi'nin ['rabii’l-Hadis'in-Nebevi’si ve Ibn Malik'in Sevdhid ud-Tavzihi’dir.® Suyuti'nin kaynakgast
olduk¢a zengindir bu sayede konuyu genis perspektifte ele almistir. Hadisleri ravilerine gore alfabetik
olarak diizenlemistir. Eserde “fasl” bashiginin altinda alintilara yer vermis, “faide” bashg: altinda ise
hadislerin i’rab yoniinden incelemelerine yer vermistir.?

Hadisleri aciklarken ayetle, hadisle, siirle, araplarin 6zel kullanumlariyla delil getirmistir. Eserde
kelimeler merfuluk, mensubluk gibi irab acisindan da sart-ceza, hal veya zarf gibi nahvi yonlerden de
incelenmistir. Bazi boliimlerde hadisin anlasilmasinda giiglitk yasanabilecegini diisiinerek
aciklamalarda bulunmustur. Baz1 boliimlerde ise bu sebeple belagat agisindan degerlendirme yapmus,
mecaz ve kinaye kullanilan yerleri belirtmistir. Suyuti bu eserinde lugat degerlendirmelerine de yer
vermistir. Suytti bazi hadislerde fakli goriislere yer vermis ve bunlar arasinda tercih yapmamustir.

3. Sonug ve Degerlendirme

% Ridvan Talha Yiicedag, “Hadis Serhleri Literatiiriine Miitevaz: Bir Katki: Tek Hadis Serhlerine Bir Giris Denemesi”. Talim 3/1
(Aralik 2019), 60-61. Ibniv'l-Hiimam, ["rabu Kavlihi Kelimetani Hafifetani ale’l-Lisan,107-108.

2 Tbnii’'l-Hiimam, ['rabu Kavlihi Kelimetani Hafifetani ale'l-Lisan,109-124.

% Celaleddin es-Suyuti, Ukildu z-Zeberced ald Miisnedi ‘I-Imam Ahmed, thk. Selman el-Kudat (Beyrut: Darir'l-Cil, 1994), 1/69-71.

28 Feyzullah Bayrak, Suyiiti'nin Hadis Serhciligi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,2022),
153. Celaleddin es-Suytti, Ukiidu’z-Zeberced ald Miisnedi ‘I-Imam Ahmed, 1/69-71.

2 Feyzullah Bayrak, Suyiiti'nin Hadis Serhciligi, 153.
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1nceledigimiz bu eserlerin hepsinin ortak konusu hadisler ve i’rablaridir, metodolojileri de genellikle
aynidir. Ukberi hadislerin i’rab1 amaciyla ilk kez bir eser kaleme almis, eserini isimlendirmedigi i¢in
farkli muhakkikler tarafindan tahkik edilmis ve {i¢ farkli isimle basilmigtir. Ukberi’den sonra bir¢ok
miiellif de bu amagla kitap telif etmistir. Inceledigimiz tiim bu eserlerde, hadislerin ayetlerden,
hadislerden, arap siirinden ve arap kullammindan sahidler getirilerek, i'rablari tahlil edilmistir.
Yalmzca Ibnir'l-Hiimam sahidlere genisce yer vermemis, sadece hadislerle istishad yontemini
kullanmistir. Literatiire hadis kitab1 olarak ge¢mis olsalar bile, bu kitaplarin asil amaci hadis rivayeti
degildir. Bu ytiizden miiellifler hadis metinlerinin tamamin kitablarin icerigine almamis yalnizca dil
bilgisi agisindan anlasilmasi gii¢ olan kelimeleri zikretmisler ve gramer yoniinden acgiklamalar
yapmuslardir. Ayni sekilde nahiv konularinda Kfife ve Basra ekollerinin goriislerine yer vermisler ve
bazen kendi goriislerini agiklamislar bazense ¢ekimser davranarak kendi goriislerini belirtmemislerdir.
Kitaplarin yazilma amaci da benzerdir. Hadislerdeki ravilerden ve miistensihlerden kaynaklanan
hatalar1 tesbit edip, hadislerin en dogru sekilde anlasilmasina katki saglamak, hadislerdeki garib ve
miigkil lafizlar1 agiklamaktir. Bu bildiride XIII. ve XVLI. Yiizyillar arasinda i'rabii’l-hadis ile ilgili yazilmis
miistakil eserleri bir araya toplamaya ve bu eserlerin nahiv metodlarin incelemeye odaklanmilmustir.
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1. Giris

Arastirmamiz, Kemalpasazade'nin (6.940/1534) tefsirinde iltifat sanati ve ayete kattig1 anlamlarla ilgili nasil
yorumlar getirdigi, bu yorumlarmin benzeri ¢alismalarda gordiigiimiiz yorumlarla ortiisiip ortiismedigi,
ortiismedigi noktalarda bu calismalardan ayrildigi hususlari, bunlarin ilgili alana ne gibi katkilarinin
oldugu sorusu iizerinde durmustur. Bu sorulardan yola ¢ikan arastirma Kemalpasazade'nin tefsirinde
iltifat sanatinin izdiistimiinii yapmay1 amaglamistir.

Arastirmanin konusu Kemalpasazade'nin tefsirinde iltifat tislubunun kullaniulmis oldugu bazi ayetlere yine
bu islup baglaminda getirdigi yorumlardir. Kuran'da iltifat iislubu kullanilmis ayetler oldukca fazla
oldugundan bu ¢alismada hepsi zikredilememektedir. Bu yiizden burada iltifat sanat: bulunan ayetlerden
bazilarmi, 6zellikle de kaynaklarda ya da literatiirde bu konu baglaminda ele alinan ayetleri 6nceledik.
Yine inceledigimiz tefsirde de biitiin sureler bulunmamaktadir. Ayrica miiellif, iltifat iislubu baglaminda
inceledigimiz ayetlerin hepsinde de bu {iisluptan bahsetmemistir. Miiellifin iltifat sanatiyla ilgili yazmis
oldugu bir risale de vardir. Onun ayetlerde goriilen iltifat tislubuyla ilgili goriislerini anlamada daha genis
bir perspektif sunacagi i¢in bu risalesini de inceledik. Bu noktada {i¢ boliim ve sonuctan olusan
calismamizda takip ettigimiz adimlar su sekilde olmustur: {lk olarak ana hatlariyla Kemalpasazade'nin
hayatina, belagatla ilgili eserlerine ve Arap belagatinda iltifat tislubuna degindik. Burada iltifat konusunun
-ileride de belirttigimiz gibi- Arap belagatinin belki de en karisik konusu olmasimi isimizi hayli
zorlastirdigimi  vurgulamak istiyoruz. Bu zorlugun 1iizerine tefsirini inceledigimiz —muiiellif
Kemalpasazade'nin iltifat risalesindeki dilinin zorlugu da eklenmistir. Bu sebeplerden otiirii biz bu
calismada iltifat konusunun hayli karisik olan tarihi siirecine girmedik, ancak iltifat risalesi boliimiinde
gerektikge bu stiregten aktarmalar yapmakla yetindik. Miiellifin iltifat risalesindeki goriislerini de
calistiktan sonra belirledigimiz ayetlerle ilgili onun tefsirinde yaptig1 yorumlari ele aldik. Bu baglamdaki
goriislerini diger ¢alismalarda yapilan yorumlarla karsilastirdik. Ayrica ayette iltifat iislubuyla ilgili bir
seye deginmemigse bunu da belirttik. Bahsettigimiz ayetler Fatiha suresi bes, Fatir suresi dokuz, Meryem
suresi 88, Nahl suresi 51, Isra suresi bir, Bakara suresi 170 ve Yunus suresi 23. ayetlerdir. Sonug boliimiinde
ise vardigimiz sonuglari belirttik.

Osmanli Devleti'nde seyhiilislamlik makamina gelmis, yasadigi zamanin ilim diinyasinda adin
duyurmus, belagatla ilgili calismalar yapmis hatta kendinden ¢ok 6nceki belagat otoritelerine elestiriler
getirmis olmasi gibi hususlardan dolayr genelde Kemalpasazade'nin tefsiri tizerinde yapilacak
calismalarin, 6zelde ise iltifatla ilgili miistakil bir risalesi olmasindan dolay iltifat sanatiyla ilgili boyle bir
calismanin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Kur'an'da iltifat sanatiyla ilgili tespit ettigimiz ¢alismalar sunlardir:
Abdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir S6z Sanatt: ltifat ve Kur'an'da iltifat Ornekleri” adli makale.

Hatice Muhammed Ahmed el-Benani, el-iltifat fil-Kur'anil-Kerim ild Ahiri Suretil-Kehf baghklh Suudi
Arabistan Ummii'l-Kura Universitesi'nde sunulmus Yiiksek Lisans Tezi.

Mahciib el-Hasen Muhammed, Kur'an-1 Kerim’'de Iltifat Sanati: Faydalari ve Amaglari. Mustafa Sentiirk ve
Kasim Altuntas tarafindan gevrilip makale olarak yayinlanmaistir.
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Hasan Tabl, “Uslabu’l-iltifat fi'1-Belagati’l-Kuraniyye” isimli bir kitaptir.

Entim, Fatima, UslGbu'l-iltifat ve Esraruhu’l-Belagiyye Dirase Tatbikiyye ala Sureti Yunus” adli Serif
Hidayetullah Islam Universitesi'nde sunulmus Lisans Tezi.

Mehmet Dag, “Kur'an'da Uslup Diyalektigi: Iltifat” adli kitap.

2. Kemalpasazade’nin Hayat1 ve iltifat Sanat:

2.1. Hayat1

Asil adi Semseddin Ahmed olan Kemalpasazade cesitli kaynaklarda seyhiilislam, miifti'l-enam (biitiin
insanlarin miiftiisii), miifti’s-sekaleyn (insanlarin ve cinlerin miiftiisii), Ibn-i Sina-y1 Rum (Anadolu ve
Rumeli'nin Ibn-i Sinas1) lakaplariyla anilir. 1469 yilinda dogmustur. * Sehzade Bayezid’e lalalik yapan
biiyiikbabas1 Kemalpasa'ya nisbetle Kemalpasazade, Kemalpasaoglu veya Ibn Kemal diye amlir. Sultan
Bayezid (6.918/1512), Yavuz Sultan Selim (6.926/1520) ve Kanuni Sultan Siileyman (6.974/1566) devirlerini
idrak eden Semseddin Ahmed gesitli medreselerde miiderrislik, kadilik, kazaskerlik gibi gérevler yapmis
ayrica Osmanli tarihini yazmakla gorevlendirilmistir.3?Aralarinda seyhiilislam Ebu’s-Suud Efendinin
(6.982/1574) de bulundugu alimler yetistirmistir. Daha gen¢ yasta Osmanli ulemas: arasinda ilmi
yetkinliginden dolay1 “muallim-i evvel” unvaniyla anilmistir.® Islami ilimlerin hemen her alaniyla ilgili
yazdig1 eserlerle tarih ve kiiltiiriimiizde iz birakan bu alimin temaytiz ettigi 6zelliklerinin en basinda belki
de otorite kabul edilen alimleri ¢ekinmeden elestirebilmesi gelir.?* Belagatla ilgili miistakil ¢alismalar
belagatla ilgili yazmis oldugu risaleleridir.3

2.2. Arap Belagatinda iltifat Sanat:

Cevirmek, yonelmek anlamindaki “<sl” kokiinden gelen iltifat kelimesi terim olarak bir anlatimda
monotonlugu kirip muhatabin dikkatini cekmek iizere, sdylenen bir s6ziin yoniinii aniden gevirip iislubu
degistirmek, beklenmedik sekilde sahis, zaman veya tislup bakimindan degisiklikler yapmak seklindeki
belagat sanatinin adidir.? Bu sanata isaret eden ilk kisinin Asmai (6. 216/831) oldugu sdylenmektedir.?
Iltifat cesitleri sahislar, zamanlar, kipler, edatlar aras1 gegisler ile gramer yapis1 ve kelimelerin yan anlamlari
bakimindan yapilan gegisler seklinde smiflandirilmigtir.3

Sahuslar arasi gecis miitekellimden muhataba, miitekellimden gaibe, muhataptan mdiitekellime, gaibden
miitekellime, muhataptan gaibe ya da gaibden muhataba sekillerinde, zaman gegisleri maziden muzariye
ya da muzariden maziye, kipler arasi gegis ise haber kipinden dilek kipine, maziden emir kipine,

% Yekta Sarag, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, 2015, “Ibn Kemal Kemalpasa-zade”.

8 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2022.; Sarag, “Ibn Kemal Kemalpasa-zade”.

% Sarag, “Ibn Kemal Kemalpaga-zade”, 238.

* Mehmet Faruk Cifci, “Kemalpagazade’ye Gore Miigakele Sanati (Problemler ve Elegtiriler)” 19/1 (2020), 123.

34 Kemalpasazade, Mecmiiu Resdili Ibni Kemal Paga (istanbul: Daru’l-Libab, 2018), 4/9.

®Ahmed Matlub, Mucemu'l-Mustalahiti’l-Belagiyye (ed-Daru’l-Arabiyye li'l-Mevs@at, 2006), 1/294.

% Muhittin EliAcik, “ILTIFAT SANATI UZERINE BIR INCELEME”, The Journal of Academic Social Sciences 85/85 (01 Ocak 2018), 2.
%7 Hasan Tabl, Uslibu'l-[ltifdt fi’l-Beldgati'l-Kuraniyye, ts., 4.

3Miiserref Ulusu (Ulger), Arap Dili ve Belagatinda iltzfut Sanati (Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, ts.), 31-65; Tabl, Usliibu’l-
[1tifdt fi’l-Belagati’l-Kuraniyye, 63.
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muzariden emir kipine, dilek kipinden haber kipine, emirden maziye, emirden muzariye gecis
sekillerindedir.®

Mltifatin, genel olarak dinleyicinin ilgisini arttirmak, bikmasini nlemek gibi faydalari olduguna isaret
edilmistir.#0 Ancak bunun disinda iltifat tislubunun kullanilmasinda bazi 6zel amaglar vardir. Sayg: ve
hiirmet, kinama ve azarlama gibi sekillerde ifade edilen bu amaclarin hepsinde aslinda ortak bir amag
oldugunu soyleyebiliriz ki bu amag verilmek istenen mesajin etkisini arttirmaktir. Dolayisiyla verilmek
istenen mesaj tazim ise iltifat yapilarak s6z konusu tazim mesaji daha fazla hissettirilmek istenmektedir.

Bu agiklamadan sonra iltifat iislubunun kullanilmasindaki amaglari su sekilde siralamak istiyoruz:
1.Sayg1 ve hiirmet. Fatiha suresi ¢sivi @il 5 23 ) Gl o 53 e a1 an ) 7 pallall @) b 2eal) Hamd alemlerin
Rabbi olan Allah’a mahsustur. O Rahman ve Rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Yalniz sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz. " ayetlerinde giyabi tislup lizere baglamigken “(n=ius &l 5 25 L) ayetine gelindiginde
hitabi tisluba ge¢ilmistir. Burada kulluk ve yardim istemede baskas1 degil sadece Allah s6z konusu oldugu
i¢in onun sanina hiirmetten dolay: hitabi tisluba gecildigi goriilmektedir.#?
2.Kinama ve azarlama. Gl Alie 5 Yo mleadl el sapal 5 ) Al 4
Bir sairin kasidesinin ya da bir yazarin makalesinin gelip de bir durumu diizeltmeye (kalkmas1) zuliimdiir.
Tecriibelere mecbur bir otorite yok olmaya mahkumdur. Bize diisen ise ancak cezalar: beklemektir.
Ancak sairlerin igi ortaligr karistirmak, yazarlarin adeti sikint: ¢ikarmaktir!
a5 Ll g | saani Vs Ll 5 s 1)) el ol s
Ozgiir birakin insanlar1 bir girev yerine getirsinler. Bir girevi yerine getirmeyi kolay sanmayin!
Bl w55 Bsl gisis s el dgws | sameni ¥

Devlet daireleri insa edip kagitlar imzalayip, maas dagitmay: kolay sanmayin (ha)!

39 Abdurrahman Ozdemir, “Kadim Bir Soz: Iltifat ve Kur’an’da Iltifat Ornekleri”, Islami ilimler Dergisi 1/2 (2006), 157-159.

“es-Sekkaki, Miftihu'l-Uliim (Beyrit: Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 1987), 199; Muhammed Mahcub el-Hasan, “Kur’an-1 Kerim’de Iltifat
Sanat1 Faydalar1 ve Amaglar1”, ¢ev. Mustafa Sentiirk - Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2013), 169-180,
171.

41 Bakara 1/2-4.

“2Zemahgeri, Tefsiru’l-Kegsdf (Beyrit: Daru’l-Marife, 2009), 29; Mahcub el-Hasan, “Kur’an-1 Kerim’de iltifat Sanat: Faydalar1 ve
Amaclart”, 174.

* Seyma Muhammed Kazim Abbas ez-Zebidi, Usliibu'I-Iltifit fi si'ri’l-Cevihiri (Miiessesetii Dari’s-Sadik es-Sekafiyye, 2019), 54.
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Devlet yoneticilerinin yaptiklari yanlislara sessiz kalmamasiyla bilinen* sair Cevahiri’ye* (6.1418/1997) ait
olan bu beyitlerde sair, devleti elestiren sair ve yazarlara yiiklenir goriinerek esasinda alayci bir dille
yoneticileri hedef almaktadir. Bunun igin giyabi bir iislupla sair ve yazarlarin, yoneticilerin islerine
karismamalar1 gerektigini soylerken bu giyabi iisluptan birden hitaba gecerek bizzat sair ve yazarlara
“birakin insanlar iglerini yapsinlar” demektedir. Burada azarlar bir dille konusmaktadir. Iste bu
azarlamanin etkili bir sekilde olmas icin iltifat {islubu gergeklestirilmistir.% iltifat {islubu burada vermis
oldugumuz dordiincii beyitte “a 53 ) se3 / Birakin insanlar:” ibaresiyle baglamig bulunmaktadir.

3.Nasihat ve irsad. Yasin suresinde sehrin 6biir ucundan kosarak gelip kavmini elgilere inanmaya davet
eden adam “Gsea i 4dlly ks N ael Y I s / Beni yoktan yaratana niye kulluk etmeyeyim? Hepiniz de ona
dondiiriileceksiniz.” diyen adam sozii once “beni yoktan yaratana neden kulluk etmeyeyim?” seklinde
kendi tizerinden soylerken sonra karsisindakilere dondiirerek “siz de ona doneceksiniz.” demistir. Burada
sOzUniin tesirini arttirarak inanmalarini saglamak i¢in bu iltifat tislubunu kullanmistir.*

4.Inkar ve ayiplama. Tin suresinde insanin en giizel sekilde yaratildigi, sonra asagilarin asagisina
indirildigi, ancak iman edenlerin bundan istisna oldugu, onlar i¢in kesintisiz bir miikafaat oldugu
hususlar: giyabi bir tislupla aktarilirken birden hitab tislubuna gegerek (e s &b, Wé / Artik sana dini inkir
ettiren nedir?”* sorusu yoneltilmistir. Burada kinama ve azarlamay1 arttirmak amaciyla bu tislup tercih
edilmisgtir.50

5.1stihzA ve tahkir. Iltifatin tahkir anlaminda kullanilmasia Cevahirinin baska bir siiriyle 6rnek
verebiliriz. Bu siirinde o zamanda bakan olmus birini hicveden sair ilk beyitlerde bu kisiyi muhatap bile

almadigini gosterircesine giyabi iislubu kullanmis sonrasinda ise su beyitlerde birden hitaba gecerek tahkir
ve istihzanin daha siddetli bir sekilde hissedilmesini saglamistir:

51 jedal) JSliy (s il leta Cype dplaa il
Allah askina sen akli kendisinden gitmis ve sirt1 da eskimis bir bineksin!
3. Kemalpasazade'de {ltifat Sanati

3.1. iltifat Risalesi

[ltifat sanat1 sarf, insiraf, istidrak gibi gesitli isimle amlmis olan®, tarihi seyrine bakildiginda mahiyeti
konusunda en basindan beri ¢ok farkli yorumlarin getirildigi, Arap belagatimin belki de en ihtilafl

“ Muhammed Kazim Abbas ez-Zebidi, Uslibu'I-iltifdt fi si'ri’l-Cevihiri, 55.

# Asil adi Muhammed b. eg-Seyh Abdi’l-Huseyn seklinde olup 20. Yiizyilin en biiyiik Arap sairlerinden kabul edilen Irak’l sair,
dedesi Muhammed Hasan'in Cevahiru’l-Kelam isimli kitabina nisbetle Cevahiri olarak anilmustir.

* Muhammed Kazim Abbas ez-Zebidi, Uslibu'I-[ltifat fi si'ri’l-Cevihiri, 55.

47 Yasin 36/22.

48 Mahcub el-Hasan, “Kur’an-1 Kerim’de Iltifit Sanati Faydalar1 ve Amaglar1”, 176.

49 Tin 95/7.

% Ulusu (Ulger), Arap Dili ve Belagatinda fltifat Sanati, 29; Mahcub el-Hasan, “Kur’an-1 Kerim’de Iltifat Sanat: Faydalari ve Amaglar1”,
177.

5! Muhammed Kazim Abbas ez-Zebidi, Uslibu’I-ltifdt fi si'ri’l-Cevihiri, 65,66,67.

52 Muhammed Kazim Abbas ez-Zebidi, Uslibu I-ltifdt fi si'ri’l-Cevihiri, 17, 18,19.
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konusudur.®Onceleri sinirlar1 oldukgca genis ve hatta belirsiz olan bu iislubun kapsamina bagka iisluplart
da katan alimler olmustur. Sonrast

nda ise nisbeten mahiyeti konusunda belirginlesmeler goriilmiis olup bununla birlikte ihtilaflar devam
etmistir. Sonug olarak iltifatin tamimiyla ilgili “climlenin yapisinda asil (olan)a muhalefet eden bir
degisikligin yapilmas1” seklinde bir anlayis birliginin olustugu soylenebilir. Zemahseri, Sekkaki, (0.
626/1229) Hatip Kazvini (6. 739/1338) gibi alimlerin bu goriiste olduklar1 goriilmektedir. Ancak bu ashin
sadece lafzi mi olabildigi yoksa lafzi oldugu gibi manevi de olabilirligi konusunda yine ihtilaf
bulunmaktadir.>* Aslin lafzi olmasi bizzat sdylenmis olmasi, manevi olmasi ise sdylenmesi beklenen tislup
olmas1 anlamina gelmektedir. Cumhura gore asil yanlizca lafzi olabilirken yine Zemahseri (6.538/1144) ve
Sekkaki gibi isimlere gore manevi de olabilmektedir.5*Bir drnek verecek olursak imriu’l—Kays’m (6. 540
dolaylari) 55 als sV obs YU AL I\ / [smid de gecen uzadi. Kafasi rahat olan uyudu ama sen uyumadin”
beytinde sair esasinda kendisiyle konusma durumundadir. Dolayisiyla ashinda “ A 53 /Gecem uzadi”
demesi gerekmektedir. Iste bu gereklilige asil denmektedir. Ancak sair burada bu asildan saparak hitap
tislubunu kullanmigtir. Dolayisiyla burada daha hi¢ séylemedigi bir seyden sapmis bulunmaktadir. Bu
ylizden bu asil lafzi degil manevidir. Iste manevi ash kabul edenlere gére beytin daha ilk ciimlesinde dahi
iltifat gerceklesmistir.**Ancak manevi ash kabul etmeyenlere gore burada herhangi bir iltifat yoktur. Zira
s0z daha yeni baglamistir ve bu ilk ciimledir.

Kendi zamanmna kadar bunun gibi bir¢ok tartismalarla gelen iltifat bahsine Kemalpasazade, risalesinde
yeni tartisma konular: eklemistir.

Miiellif iltifati, telvinii'l-hitabin bir tiirii olarak ifade etmistir. Bu ifadeye gore telviniil-hitabin bagka tiirleri
de bulundugu kanisinda oldugunu diistindiigiimiiz miiellifin telvin-i hitaptan kastinin ne oldugunu
bilmemekle birlikte bedi sanatlarini kastettigini tahmin etmekteyiz. Kemalpasazade bu sanati soziin
tislubunda degisiklik yapmak seklinde tanimlar. Miiellifin burada iisluptan kastinin miikteza-i zahiri’l-
kelam oldugunu anlamaktayiz. Mukteza-i zahiri'l-kelami climlenin akisina uygun olan soz, siga ya da tam
olarak az 6nce bahsettigimiz asil olarak anlamamiz miimkiindiir. Ornek verecek olursak bir sézde metnin
akisma gore hangi zamir kullanilmasi gerekiyorsa bu zamir mukteza-i zahiril-kelam, baska bir ifadeyle
kelamin zahirinin gerektirdigi zamirdir. IItifat ise bu zamir diginda bir zamir kullanildiginda
gerceklesmektedir. Ciimlenin {islubunda bahsi gegen bu degisiklik {i¢ siyga arasinda olur ki bu ii¢ siga
miitekellim, muhatap ve gaib sigalaridir. Goriildiigii {izere Kemalpasazade zamir disindaki unsurlar
arasinda gerceklesen iltifat tiirlerini tamamen disarida birakmais iltifat1 zamir gecislerinden ibaret olarak
gormiistiir.

Bir ayet Ornekliginde iltifatin kelama kattig1 niikteden de bahseden Kemalpasazade ardindan iltifatin
sartlarindan bahseder. Bunlardan ilki iltifatin gerceklestigi climle ile hemen 6ncesindeki ciimlede hitap
edilen kisinin ya da seyin ayni olmasidir. Eger bu sart gerceklesmezse zamirler degisse de iltifat vaki olmaz.
Bu ylizden ” oS 3B Y) &858 &5 /Sonra sizden birazi hari¢ yiiz cevirdiniz¥” ayetinde iltifat olmadigini soyler.
Ayetin dncesinde Israiogullarindan bazi hususlar iizerine sdz alindig1 belirtilir. Her ne kadar &ncesinde

53 Tabl, Uslibu I-litifat fi'l-Belagati’l-Kuraniyye, 4.

S4Hatice Muhammed Ahmed el-Benény, el-ltifat fi'l-Kur'ani’l-Kerim ild Ahiri Sureti’l-Kehf (Suudi Arabistan: Ummii'l-Kura Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1993), 34.; Tabl, Usliibu I-Iltifit fi'l-Beldgati’l-Kuraniyye, 19.

% Tabl, Uslibu’I-itifét fi'l-Beldgati’l-Kuraniyye, 23.
% Tabl, Uslibu’I-itifét fi'l-Beldgati’l-Kuraniyye, 23.
57 Bakara 2/83.
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glyabi bir iislub varken burada hitabi iisluba gecilmis olsa da bunun iltifat sayillamayacagin ¢tinkii
oncesinde bahsedilenlerle, ayetin bu kisminin séylendigi kimselerin ayni olmadigini séyler. “Sonra cok
aziniz hari¢ yiiz cevirdiniz” denilen kimseler halihazirda bu ayet geldiginde yasayan Israilogullari iken
oncesindekiler daha 6nce yasamis olan ve bizzat sdzii vermis olan Israilogullaridir. Kemalpasazade Kessaf
sahibi Zemahgeri'nin burada iltifat oldugunu soyledigini ancak olmadigin belirtir.

Mtifatin ikinci sarti, degisikligin bulundugu ciimlenin mukteza-i zahirin aksi olmasidir. Mukteza-i zahir
ciimle ve ibarelerin lafizlarin tasidig1 anlama uygun olmasidir.® Ancak Kemalpasazade burada mukteza-i
zahiri’l-kelam ile mukteza-i zahiri’l-makam ayrimindan bahseder ki bu ayrimi1 kendisinden bagka kimsede
gormedik. Esasinda iltifatla ilgili en biiyiik karisikligim bu ayrimin olmamasindan kaynaklandiginm
diisiinmekteyiz. Bu ayrimi kesfeden miiellif bir sozde iltifat olup olmamasiyla ilgili biitiin ihtilaflar1
neredeyse bu ayrimla bitirmis bulunmaktadir. S6ziin zahiri’l-makaminin muktedasi ile zahiri'l-kelaminin
muktedas: farkli olabilmektedir. S6z gelimi makamin gerektirdigi hitap tislubunun kullanilmas: iken
kelamin gerektirdigi tekelliim iislubunun kullanilmas: olabilir. Burada dikkat edilmesi gereken iltifatin
olabilmesi igin soziin mukteza-i zahiri'l-kelama aykir1 olmasidir. Bir 6rnekle agiklayacak olursak Abese
suresinin 3. ayeti olan “S 4l &)y Wy /Nerden biliyorsun belki o arinacakti” ayetinde iltifat vardir. Zira
oncesindeki ayetler “ac¥! ssla o N5 5 ue [Yiiziinii astp gitti. Amd ona geldi diye” seklindedir. Burada her
tigiinde de kelamin zahiri hitab1 gerektirmekte iken ilk iki ayette {islup giyabi bir iisluptur. Sonrasindaki
tiglincii ayette ise birden hitaba gegilmistir. Dolayisiyla burada yapilmis olan aykiriik mukteza-i zahiri’l-
kelamda bulunmaktadir. Aykiriligin mukteza-i zahiri'l-kelamda bulunmasindan dolay1 da burada iltifat
bulunmaktadir.

Risalesinin bir¢ok mantiksal tanimlamalar ve agiklamalar yapmasindan dolay1 anlasilmas1 oldukga giig bir
hale gelmis oldugunu diisiindiigiimiiz miiellif iltifat sanatina getirdigi “soziin iislubunda degisiklik
yapmak” seklindeki tanimin kendinden 6ncekilerin getirdigi tanimlara gore ¢ok daha isabetli oldugunu
sOyler. Miiellifin boyle diyerek elestirdigi, kendisinden 6nce cumhurun kabul etmis oldugu meghur iltifat
tanimi su sekildedir: e JAL aie paill 0y A3 Gkl e 5 by re 02 22l 8 [ O, bir manayz di¢ sekilden (tekelliim,
hitap ya da giydb) biriyle ifade ettikten sonra kalan iki sekilden biriyle ifade etmektir. Miiellife gbre bu tanim, tabirin
iisluba gore daha degisken olmasi sebebiyle kapsayici degildir. Tanim yeterince kapsayici olmadigi icin de
sdyle bir kayit eklenmek zorunda kalnmigtir: salall oaiie A e SO il o5 o basde / Tkinei tabirin
mukteza-i zahire gore gelmesi gerekenin disinda gelmesi sartiyla... Iste buradaki mukteza-i zahir, {islup ya da
mukteza-i zahiril-kelam anlamina gelmektedir. Bu sebeple kendi taniminin daha kapsayici oldugunu
sdyleyen miiellif su ayette tabir degisse de iislubun degismedigini 6rnek gostererek konuyu agiklar: el b
5953ball I wiad 13 (1sil cpdll /Ey iman edenler! Namaz igin kalkti§imizda...) Bu ayette o3 Jonlar ki” mevsuliine
donen “aid [siz kalktiniz” fiili gaib olmasi gerekirken muhatap seklinde gelmistir. Dolayisiyla tabir
degismistir. Ancak iislup, baska bir ifadeyle mukteza-i zahiril-kelam degismemistir; hala aymdir.
Kemalpasazade'nin bu tamiminin nerdeyse ayrusini (JsU lillie R/ sl M 2SS 5 cslud (o S22l s /O sézde
bir iisluptan bagska bir iisluba gegmektir.) Yahya b. Hamza el-Alevi isminde bir kisinin daha getirdigi
kaydedilmistir.®* Ancak miiellifin bunu duymadigin diisiinmekteyiz.

Kemalpasazade iltifatin belagatin meani, beyan ve bedi alt bagliklarindan hangisinde islenmesi gerektigi
tartismalarina da girer. Ona gore iltifat iislubuyla ortaya c¢ikarilan anlamlar meani ilimde incelenen
terkiplerin Ozelliklerinden oldugundan bu iislup meani ilmine intisab etmektedir. Beyan ve bedi’

% Matlub, Mucemu’l-Mustalahéti’l-Belagyye, 3/297.
5 Maide 4/6.
% Muhammed Ahmed el-Benani, el-Iitifdt fi'l-Kur'ani’l-Kerim ild Ahiri Sureti’l-Kehf, 31.
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bagliklarinda olmasi gerektigini sdyleyenlerin getirdigi gerekgelerin yetersiz oldugunu diistinmektedir.
Ardindan iltifatin {i¢ tisluptan her birinin kendi aralarinda olabilecegini, boylelikle alti1 gesit iltifat
olabilecegini sdyleyen Kemalpasazade herbirine drnekler getirir.

Miiellif Teftazani'nin (6.792/1390) bir goriisiine kars: ¢ikar. Bu gortis tekelliim sigasinda ta’zim amaciyla
tekil i¢in ¢ogul zamirin kullanilmas1 durumunun ¢ok oldugu, ancak ayni seyin hitab ve giyab sigalarinda
olmadigi, eger varsa bunlarin sonradan Arapga konusanlar tarafindan dile katildig1 yoniindeki goriistiir.
Bu kullanimin muhatab ve gaibde de var oldugunu soyler ve buna ayetten 6rnekler getirir.

Ote yandan Imriul-Kays'in iig beyitte iic iltifat yapmasiyla 6viildiigiinii halbuki Kur'an-1 Kerim'de bir
beyitten bile az bir miktardaki kelamda iki iltifatin bulunduguna isaret eder.

Kemalpasazade iltifatin iki farkli kelamda olmasi sartinin dogru olmadigini, ayni s6z icinde de iltifatin
olabilecegini sdyler ve Isra suresinin birinci ayetini bu duruma delil olarak sunar. Ancak ayet, su kiraati
tercih edildiginde delil olmaktadir: “WLl (e 438 s US4 /Etrafini miibarek kildi(§imiz) ona ayetlerimizden bir
kismini gostermesi icin” Burada Once tekellimle baglanmis, sonra “4,d Jona gostermesi i¢in” denildiginde
gaibe gecilmis, ardindan tekrardan tekelliim sigasi gelmistir. Bilindigi tizere ayetin meshur kiraati “4:"
degil, “«2 2 gostermemiz icin/iizere” seklindedir.

3.2. Tefsirinde Iltifat Sanati

Kemalpasazade, en meshur 6rnek oldugu tizere Fatiha suresinin bes numaral1 “x= &4 /Yalmiz Sana kulluk
ederiz!” ayetinde iltifat oldugunu belirtir. Cilinkii bu ayetten Onceki ayetlerde giyabi bir islup
kullanilmisken bu ayette birden hitabi tisluba gecilmistir. Bagka bir ifadeyle mukteza-i zahiri'l-kelamda
degisiklik yapilmistir. Kemalpasazade’ye gore bu iltifat1 gerektiren unsur makamdir. Ancak bu makam
kelimesini muzakteda-i zahiril-makam kavramiyla karistirmamak gerekir. Buradaki makam kelimesi
iltifatin faydas1 ya da niiktesi seklinde anlagilmalidir. Onceki ayetlerde Allah’a hamd ve ovgiide
bulunulmustur. Ovgii ise giyabi iisluba daha uygundur. Ancak “3 <Ul” ayetiyle birlikte duaya gegilmistir
ki duada hitabi tislup daha uygundur. Bu ylizden bu fayda gozetilmistir. Ayetin mukteda-i zahiril-makami
ise hitabi tisluptur. Kemalpasazade'nin iltifatin gerceklesmesi igin bahsettigi diger sart olan muhatabin
degismemesi sartin1 bu ayette diisiinelim. Fatiha suresinde sanki Allah-u Teald’ya dua etmek ogretilmekte
dahasi dua eden bir kimse tasvir edilmektedir. O halde bu sozlerin muhatabi kim olmaktadir? Bu sozler
ancak Allah’a (c.c) sdylenebilecek sozler olduguna gore muhatap degismemektedir. O halde iltifatin iki
sart1 da saglanmis bulunmaktadir.

Ol g 2y )Y 4 Uil e oy ) ol Ulas 58 Ul J )l 20 45 / Bulutu harekete gegirsin diye riizgarlar: gonderen
Allah’tir. Biz onu 6lii bir beldeye siir(eriz)diik de éliimiinden sonra topraga hayat ver(iriz)dik.” Ayetin Jui g3 4 5
W i ~L N / Bulutu harekete Qecirsin diye riizgarlar: gonderen Allah’tir.” kisminda Allah-u Teala ile ilgili
giyabi bir tislup kullanilmisken devaminda “s\&.é /onu siirdiik” denilerek birden tekkelliime gecilmistir. Bu
iltifatin Allah (c.c) tarafindan yapilan isi yapmis olan kendisine has kilmak, yapana vurgulu bir isaret ve
nisbette bulunmak i¢in yapildig: belirtilmistir. Goriildiigii iizere bu ayette de muhatabin degismemesi sart1
saglanmis ve de mukteza-i zahiri'l-kelam disinda bir tisluba gegilmis oldugundan iltifat sanatinin yapilmis
olduguna kanaat getirilmistir.

Kemalpagazade, Meryem suresinin “Ias gea )l 3330 V&5 / ve dediler ki Rahman ¢ocuk edindi.” seklindeki 88.
ayetinde Allah’in ¢ocuk edindigini syleyen kisilerden giyabi bir {islupla bahsedilirken arkasindan gelen

81 Fatir 35/9.
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89. ayette iltifat yapilarak hitabi tisluba gecildigi ve ayetin su sekilde geldigine isaret etmigtir: 13} sl atia 2l /
Gergekten siz pek cirkin bir sey ortaya attiniz. Kemalpasazade bu iltifatin onlara olan kizginlik ve kinamanin
siddetini arttirmak, Allah’a kars1 gosterdikleri bu ciir'et ve sdylediklerinin yanlishigiyla tizerlerine ¢ektikleri
gazaba vurgu yapmak icin yapildigimi belirtmektedir. Kur’an-1 Kerim Allah Rasuliine vahyedilmis
oldugundan bu haberlerin hepsi ona verilmistir. Dolayisiyla muhatap Allah rasuliidiir. Kemalpasazade bu
ayette de muhatap degisikligi degil ancak tislup degisikligi oldugu icin iltifat oldugunu belirtmistir.

6277y gan )8 (sLld as 5 al) s Lai) ) agl) 153835 Y M QG5 / Allah buyurdu ki iki tanri edinmeyin! O ancak bir Tanridir! O
halde yalmiz benden korkun!” Ayetin “ssly 4l s L () Gael) 15385 ¥ & JBy” kismunda giyabi bir dslup
kullanilirken en sonunda “s4W4” denilerek tekelliime gecilmistir. Kemalpasazade tefsirinde, bu iltifatin
kalplerde korku uyandirmak ve korkuyu daha fazla hissettirmek igin yapildigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu iltifatin amacinin korku ve azamet hissettirmek oldugunu soyleyebilriz. Ote yandan ayetin
anlamindan anlasilacagi iizere muhatap dogrudan peygamber (sav) olsa da dolayli olarak tiim insanliktir
ki bu ylizden emir ve nehiyler cem’ sigada gelmistir. Kemalpasazade’'nin burada da muhatap degismedigi,
ancak mukteza-i zahiri'l-kelamin disinda bir siga kullanildig: i¢in iltifat oldugunu sodyledigini anliyoruz.

Isra suresinin “alss US b 2 oa8¥) anasall ) ol jall snasall (g0 S s (5wl (530 s / Bir gece kendisine ayetlerimizden
bir kismin gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram'dan gevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya gotiiren Allah
noksan sifatlardan miinezzehtir” seklindeki ilk ayetinde ikinci ism-i mevstile kadar olan kisim giyabi bir
tislupla irad edilmisken “S_ L” kelimesiyle tekelliim iislubuna gegilmistir. Bu iltifatin, ayette bahsi gecen
ayetlerin ve bereketlerin biiyiikliigiine ve 6nemine isaret etmek i¢gin yapildig: belirtilmistir. Yine bu ayette
de Kemalpasazade'nin iltifat i¢in belirlemis oldugu iki sart da saglanmustir.

“63Ley) agle Lidll Lo i Jy 18 ) J 33l W ) sns) agd J8 V35 / Omlara Allah'in indirdigine uyun denildiginde “Hayur! biz
atalarimizi dizerinde buldugumuz (yola) uyariz” dediler.” Burada bahsedilen kimseler miisriklerdir. Bir 6nceki
ayette bu insanlarla ilgili hitabi bir iislupla anlatim yapilirken bu ayette giyabi iisluba gecismistir.
Kemalpasazade bu iltifatin sebebini su sekilde agiklamaktadir: Onlar seytana itaat, ahmaklik ve dalalette o
kadar ileri gittiler ki artik direkt olarak hitap edilmeyecek kimseler haline geldiler. Oyle ki ayet akilli
kimselere sanki soyle demektedir: Su ahmaklara bakin davetcilere nasil cevap veriyorlar! Bu ayette de
yine muhatap degismemis, ancak tislup degismistir. Bu ytizden iltifat sabit olmustur.

Son olarak Kemalpasazade'nin tefsirinde icinde iltifat oldugunu belirttigi ayetlerden Yunus suresinin 23.
ayetini de Orneklerimiz arasina katmak istiyoruz: e aSs Ll Gl Leal b Gl L V1 (8 i at 1) aalasl Lals
Ostend oS Loy oSt aSan yo L] o5 Liall 3Ll g e oSudil / Fakat Allah onlart kurtarinca bir de bakarsin ki onlar haksiz yere
taskinlik ediyorlar. Ey insanlar! taskinhigimiz ancak kendi aleyhinizedir. (Bununla) yalnizea diinya hayatimin
menfaatini (elde edersiniz!) Sonra doniisiiniiz yine bizedir. O zaman size yaptiklarinizi haber verecegiz. Ayet giyabi
islupla baglamisken “Ey insanlar!” nidasiyla hitabi iisluba ge¢is yapiliyor. Bu iltifatla taskinligin terkinin
O6nemine ve bu tagkinliktan nehyetmeye ciddi bir vurgu yapilmistir. Bu ayette de muhatap ayni kalip tislup
degismis, bu yiizden iltifat gerceklesmistir.

4. Sonug

Kur'an-1 Kerim {izerine yapilan ¢alismalar sayesinde biiyiik bir gelisim gostermis olan belagat ilminin en
onemli konularindan biri de iltifat sanatidir. Belagat ilminin kendisi gibi bu sanat da zaman iginde
gelisimini tamamlamis ve tamamlanincaya kadar farkl: alimler tarafindan cesitli isimler, tanimlamalar ve
anlayislarla ele alinmistir. Bu anlamda belagat ilminin belki de en ihtilafli konusu olma vasfini kendisinde

52 Nahl 16/51.
8 Bakara 2/170.

15



Fatma Nur Unal

bulundurmaktadir. Bu ihtilaflardan bazilar1 giiniimiizde hala tartisma konusu olabilirken ¢oguyla ilgili
artik genel bir yargiya varilmis gibi goriinmektedir.

Kemalpasazade iltifat risalesinde; tarihin i¢inden, hakkinda bir¢ok sey sdylenmis ancak mahiyeti/sinirlar
hala vuzuha kavusamamis olarak gelmis olan iltifat bahsini iki biiyiik tespitle vuzuha kavusturmustur. Bu
tespitler mukteda’z-zahir kavramini mukteda zahiril-kelam ve zahiril-makam olarak ikiye ayirmasi ve
iltifatin gerceklestigi soz ve dncesinde muhatabin ayni olmasi sartini getirmesidir. Bu iki husus ya da tespit
iltifatla ilgili dogru karar vermeyi saglamakta ve bir sozde iltifat olup olmamasiyla ilgili ihtilafa mahal
birakmamaktadir. Bunun yaninda iltifatin eskiden beri yapilagelen tanimindaki tabir kelimesini elestirip,
yerine tislup kelimesini getirmesi onu da mukteda-i zahiri'l-kelam olarak aciklamasini da ekleyelim.

Kemalpasazade'nin tefsirinde ise iltifat bulunan ayetlerle ilgili yorumlari bagka kaynaklarda yapilan
acgiklamalarla genel olarak aym yondedir. Bu alim iltifat bahsiyle ilgili esas tartisma ve ihtilaflar iltifat
risalesinde getirmistir. Bu risalesinde mdtiellif onceki bazi alimlerin iltifat iizerine yapmis olduklar
aciklamalar ve tanumlardaki bogluklar, bu sanatla ilgili baz1 kurallarin gecersizligi, iltifat olmadig1 halde
iltifat oldugu diisiiniilen bazi ayet ve sozlerle ilgili aciklamalar getirmistir. Biitiin bu agiklamalar
aragtirmamizin “Iltifat Risalesi” boliimiinde incelenmistir. Risalesindeki dili zorlayici olan miiellifin iltifat
sanatiyla ilgili yapmis oldugu agiklamalar alimin alandaki yetkinligine isaret etmekte, sanatla ilgili siirlar:
belirgin bir gerceve ¢izip bu alanda yeterli bir anlayisa ulasma imkan vermektedir. Bu ¢alisma sonrasinda
miiellifin diger sanat risaleleri tizerinde yapilmis ya da yapilacak ¢alismalarin énemi giin ytiziine ¢ikmis
goriinmektedir.
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1. Giris

Ibrahim Nasrallah, roman tiiriinde onemli eserler kaleme alan Cagdas Arap Edebiyati'nin ileri gelen
isimlerindedir. Filistinli olan yazar, eserlerinde daha ¢ok Filistin-Israil meselesine deginerek, halkin zorla
alman topraklari, goge kars: direnisini ve siirgiin hayatindaki miicadelesini kaleme almaktadir. “Anahtarin
Golgeleri’ anlamina gelen ‘Zilalii’l-Mefatth’ adli eser, bu temalar iizerinde durarak halka kars1 yasanan
insanlik dramina vurgu yapmaktadir. Bu ¢alismamizda s6z konusu eseri, romanin 6énemli unsurlarindan
olan zaman ve mekan yoniinden inceleyerek yapitin edebi degeri ortaya ¢ikartilmaya calisilacaktir.

2. Ibrahim Nasrallah’in Hayatina Kisa Bir Bakis

[brahim Nasrallah, Cagdas Arap Edebiyati ve Filistinli yazarlar arasinda dnemli bir yere sahiptir. Yazarmn
ailesi, Kudiis’e yakin El-Bureyc adinda bir kdyde yasamini siirdiiriirken zorunlu géce mahk{im edilerek
go¢ deneyimini yasayan Filistinli ailelerden biridir. Nasrallah, 1954 yilinda Urdiin’de Filistinli go¢cmenler
i¢in tahsis edilen el-Vahdet adinda bir miilteci kampinda diinyaya gelmistir. Kampta zorlu bir gocukluk
donemi geciren yazarin, edebi kisiliginin olusumunda bu stire¢ ciddi bir rol oynamistir. Ayn1 zamanda
ailesinin Filistin davasma olan baghligi, bireysel ve edebi kimligini sekillendirmistir. Ornegin; isgale
ragmen babasinin kendisini her bayram Kudiis'e ziyarete gotiirmesi Nasrallah'in vatan sevgisini daha da
giiclendirmistir. Bu deneyimlerini eserlerine yansitan yazar, Filistin halkinin yasadig trajediye edebi bir
boyut kazandirmistir.5

Roman ve siir basta olmak iizere bir¢ok edebi tiirde eser kaleme alan yazar, Filistin kimligi ve aidiyeti
{izerinde durmustur. Israil zulmiine karg1 Filistin halkinin miicadelesindeki dramini uluslararasi arenaya
tasimistir. Nasrallah, eserleri aracilifiyla Arap ve Bati toplumunun dikkatini Filistin meselesine ¢ekerek
yasanan zulme 151k tutan 6nemli yazarlar arasinda yer almaktadir.

Suudi Arabistan’da 1976-1978 yillarinda 6gretmenlik yaparak yazarlik kariyerine baslayan Nasrallah,
akabinde Urdiin’e donerek bagkent Amman’da basin-yayin alaninda gérev yapmistir. Abdiilhamid $tman
Kurumu’'nda 1996-2006 yillar1 arasinda Kiiltiir Danismani ve Edebi Faaliyetler Miidiirii olarak ¢alismistir.
2006’dan bu yana ise Urdiinlii Yazarlar Birligi Dernegi ile Arap Edebiyatcilar ve Yazarlar Birligi iiyesi
olarak tiim zamaniri yazarlik kariyerine ayirmistir.6

3. Romanin Yapisal Ozellikleri

Bu baglik altinda, Zilalii'l-Mefatth adli romanin zaman ve mekan unsurlar: sirasiyla ele alinarak, eserin
edebi yonii analiz edilmeye calisilacaktir.

3.1. Zaman

64 Ibrahim Nasrallah, es-Sira et-Tdira (Beyrut: Daru’l‘Arabiyye li ‘ulum’il Narusrun, 2012), 137-139.
65 Zehra Giilay Sahan, “Modern Ediplerden Ibrahim Nasrallah ve Urdiin Edebiyatindaki Yeri”, Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1, (Bahar, 2021), 79.
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Zaman, romanlarda olaylarin vuku buldugu, hadiselerin gelistigi ve hikayenin ilerledigi bir dilim olarak
ifade edilir. Romanin modern bir anlatim bi¢imi olmasindan dolay1 zaman anlayisimizin farkli bi¢imlerini
dile getirmesi vazgecilmez bir gercektir. Bunun yami sira roman, i¢inde yasanan kosullarin insani
tecriibelerini sergilemektedir. Romanda insanin zaman anlayisini, bu deneyimin ve tecriibelerinin bir
parcasi olarak vermesi dogaldir.®

Felsefe, fizik, matematik ve benzeri disiplin giindemlerinde de yer alan zaman kavramyi, ‘tanimlanmasi zor
kavram’ seklinde tasvir edilmistir.®” Bununla beraber bu kavram sadece temel bilimlere ve modern
diisiinceye 0zgii olmayip, mitolojide ve semavi dinlerde de Onem tasidig1 goriilmektedir. Kur'an-1
Kerim’de bu kavrama deginilerek yemin edilmesi, zaman kavraminin énemini gozler 6niine sermektedir.
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Anlat1 sanat1 olarak kabul edilen roman aym zamanda bir zaman sanatidir. Ciinkii roman, olgular,
duygular, hayaller ve diisiinceler gibi farkli unsurlarin genis bir zaman dilimi igerisinde sergilenmesiyle
olusur. Bu baglamda zaman unsuru hem olaylarin gelisimini hem de kisilerin i¢sel doniistimlerini
anlatmada 6nemli bir rol oynar.” Billhassa gercek hayatin olaylarindan esinlenen realist romanlarda
zaman kavrami daha fazla 6nem tagimaktadir.” Oyle ki gercek olaylardan ilhamla kaleme alan “Zilalii'l-
Mefatth’ romaninin zaman yoniinden incelenmesi kayda deger bir 6neme sahiptir. Nitekim romanda
gerceklesen kritik olaylar Filistinliler i¢in 6nem arz eden tarihlere denk gelmektedir. Romandaki 6nemli
olaylar, takvim tarihine bagh olarak kronolojik diizende kaleme alinmistir. Yazar bu tarihleri; ‘birinci
bulusma 1947’ , ‘ikinci bulusma 1967’ ve ‘iiglincii bulusma 1987’ bigiminde ele alarak 6nemli olaylarin denk
geldigi kritik tarihlere dikkat ¢cekmistir.

Romanin olay zinciri romanin ikinci ana kahramani olan siyonist Nahum’un diger Israilli askerler ile
birlikte Meryem’in kdytiine yaptig1 saldir1 ile olusmaktadir. Vaka baslangic1 1947 yilina tekabiil etmektedir.
Romanin bas kahramani olan Meryem ile Nahum'un ilk karsilasmasi bu tarihe denk gelmektedir.
Meryem’'in koyiinii ele gecirmek amaciyla gelen Nahum ve arkadaslari, yaptiklari saldir1 Filistinli
direnisciler tarafindan piiskiirtiiliince geri kagmak zorunda kalmiglardir. Nahum ise arkadaslarindan uzak
olmas1 nedeniyle asker kiyafetlerini ¢ikartip silahimi bir tarlaya sakladiktan sonra Meryem’in ahirina
gizlenmistir. Ancak ahirdaki hayvanlardan g¢ikan seslerden dolay1 ahira giden Meryem, Nahum ile
karsilasmistir. Dort ¢ocuklu bir anne olan Meryem, Nahum'u 17 yasinda olan oglu gibi gdrmesi nedeniyle
Filistinli direnisgilere teslim etmemistir. Birkag giin onu gizledikten sonra esi ile birlikte Nahum’u giivende
olabilecegi yere kadar sag salim sekilde birakmistir. Ancak bu gériismenin ardindan Isaraililer Meryem’in
koytine saldirilar diizenleyerek Meryem’i ve onunla birlikte ¢ok sayida Filistinliyi goge zorlamistir.
Romanda gergeklesen bu 6nemli olaylarin tarihine iliskin kesin bir zaman bilgisi verilmese de romanin
baginda “1947 Js¥ «ll” 72 ‘1947 birinci bulusma’ seklinde tarih detay1 aktarilmistir.

Bu yontemle yazar, okurun dikkatini Filistinliler i¢in doniim noktas: olan tarihe dikkat ¢ekmistir. Zira bu
tarihte Tkinci Diinya Savasi'nin ardindan kurulan Israil Devleti'nin uyguladigi baski ve gog politikalart
sonucu ¢ok sayida Filistinli zorla yerlerinden koparilarak evsiz birakilmistir.”? Meryem de bu tarihte

¢ Philip Stevich, “Romanda Zaman ve Mekan”, Roman Teorisi, mlf. Philip Stevich, ¢ev. Sevim Kantarcioglu. (Ankara: Akcag Yayinlari,
2010), 224.

67 Mehmet Tekin, Roman Sanati, (istanbul: Otiiken Yayn Evi, 2022), 114.

6 Adem Can, “Romanda Zaman Meselesi”, Yeni Tiirk Edebiyat: Arastirmalar: Dergisi, 5/9, (Haziran 2013), 107.

% Bkz. Kur’an-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2009), el-Asr 103/1.

70 Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi (Ankara: Oncii Kitap Yayinevi, 2009), 126.

71 Ercan Akgora, Cagdas Tiirk Romaninda Go¢ Romanlarimn Yapr ve Tema Bakimindan Incelenmesi (Mus: Mus Alparslan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 78.

72 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 7.

73 Erden Kisi, “1948’den Bugiine, Tarihi ve Siyasi Yonleri ile ‘Israil-Filistin Sorunu”, Anlambilim MTU Sosyal ve Begeri Bilimler Dergisi
3/1 (2023), 264.
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Nahum ile goriismesinin ardindan gegen yedi ay sonra evsiz kalan Filistinliler arasinda yer almistir. Bu
tarihlerde Meryem'’in kéyiine Israilliler silahli baskinlar diizenlemis ve ¢ok sayida insam 6ldiiriip goce
zorlayarak evsiz birakmigtir.”

Meryem’in Nahum ile ikinci karsilasmasi 1967 yilinda, Nahum, yillar 6nce hayatini kurtardig igin
Meryem’e tesekkiir etmek maksadiyla gelmistir. Ancak Nahum'un bu seferki gelisi ilk gelisinden farkh
olarak bir tankin {izerindedir. Bu karsilasma ilk karsilasmadan yirmi yil sonra meydana gelmistir. Bu
goriismenin yirmi yil sonra gerceklesmesi romanda gecen su ifadelerden anlasilmaktadir:

“Kapwyt agti ve yirmi yilin ardindan silinmeyen o yiiz hatlariyla karsilast. "7

Yazarin vurgu yaptig1 bu goriismenin tarihi 1967’dir. Nahum’un bu tarihte yaptig1 goriismenin her ne
kadar maksadi yillar 6nce hayatin1 kurtaran Meryem’e tessekiir etmek olsa da tankin iizerinde gelmesi
Meryem'i tizmiistiir. Nitekim, onun bu sekilde gelisi Meryem ve koyliiler i¢in korkuya neden olmustur.
Bunun yarisira Nahum ilk gériismeden sonra defalarca Meryem’in kdyiinii bombalamis ve kdye baskinlar
diizenleyerek ¢ok sayida Filistinlinin 6liimiine yol agmistir. Meryem ise Nahum’u iyi birey olmasi ve
halkina zarar vermemesi i¢in kurtarmistir. Yazar, 1967 yilinda Nahum’un Meryem'in evine bu sekildeki
gelisine dikkat gekerek o dénemde Israillilerin Filistin topraklarinda gerceklestirdigi baski ve zorba
otoriteye vurgu yapmuistir. Zira bu tarihlerde meydana gelen Arap-Israil savasindan galip cikan Israil
ordusu Filistin topraklarinin biiyiik bir boliimiini isgal etmistir.” Bundan o6tiirii olsa gerek Nahum
Meryem’in evine tankla gelmistir.
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“Ama sen ucu gogiisiime yonelmis bir tank {izerine geldin.

Meryem ile Nahum'un iiciincii karsilagmasi ise 1987 yilinda gerceklesmistir, Bu tarihte Israilliler, Meryem'i
goge zorlamis ve evini yakmistir. Buna ragmen yanan evinin bulundugu yere taslarla evinin smirlarin
cizerek eski haline getirmeye ¢alismistir. Filistinlilerin ve dis basinin dikkatini ¢eken bu hareket, ¢ok sayida
kisinin tekrar yerle bir olan kdyiine toplanmasina vesile olmustur. Ancak bu haberi alan Israililer dizilen
taslar1 ve oradaki insanlar1 kovmak i¢in kdye bir saldir1 diizenlemeye karar vermistir. Meryem’'in kdyiine
diizenlenen saldirinin Nahum tarafindan yapilmasi istenmistir. Nahum kepge ile Meryem’in dizdigi taslar:
her ne kadar kazisa ve derin ¢ukurlar olustursa da ancak Filistinlilerin zihninden evlerinin hayalini
silmenin miimkiin olmayacaginin farkina varir ve deliye doner. Meryem’in Nahum {izerinde biraktigi bu
etki, onun vatanina duydugu bagliligiyla beraber direnisi ve mukavemeti de simgelemektedir. Bu tarihin
Israillilere karsi gerceklesen intifada’ yilina takabiil etmesiyle Filistinlilerin bu bagkaldirisina dikkat
¢ekilmek istenmistir. Meryem’in de verdigi tepkiyle anlasiliyor ki, diismana kars1 yapilan miicadelenin
etkisi belirginlesmistir. 7

Romanlarda goriilen zaman, genellikle iki ana kategoriye ayrilir: ‘es zaman’ ve ‘art zaman’. Es zaman,
metnin ger¢ek zamanini ifade eder; olaylar belirli bir baslangictan itibaren devam eder ve bir sonuca ulasir.
Ancak es zamanin yanu sira, geri doniisler (flashback) ve gelecege yonelik kesitlerle anlatici (yazar), ikinci

74 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 43-44.

75 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 86.

76 Osman Yalgin, “1967 Arap-israil Savasi ve Savasta Hava Harekat1”, Akademik Tarih ve Arastirmalar Dergisi, 5, (2021), 53- 104.

77 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 89.

78 Amikam Nachmani, “The Palestinian Intifada 1987-1993: the Dynamics of Symbols and Symbolic Realities, the Role of Symbols,
Rituals and Myths in National Struggles”, Published By Frank Cass 4/1(Bahar, 2001), 49-103.

7 Nasrallah, Sulasiyetii’'l- Ecrds, 131-133.
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ve bazen ii¢lincii zaman ¢izgilerini olusturabilir.® Bu teknik, Nasrallah'in kaleme aldig1 bu romanda da
kullanilmistir. Yazar bu teknigi ustalikla kullanarak olaylar: anlatirken ileriye ve geriye doniislerle okurun
ilgisini siirekli canli tutmay1 basarmistir. Romanda anlatimin dogrusal bir bigimde ilerlemesinin disinda,
ileri ve geriye yapilan doniislerle diiz metnin dinamigini gii¢lendirirken bir yandan da ge¢miste yasananlar
hakkinda bilgi vermistir. Ornegin roman, Meryem ile Nahum’un ahirda karsilasmasiyla baslamaktadir.
Nahum'un koye giris zamani, yazarin geri doniis teknigiyle okuyucuya aktarilmaktadir. Nahum, bir
onceki giin Meryem’in koyiine saldiran Israilli askerlerden biridir. Bu baglamda, Meryem ile
karsilasmadan 6nceki giin Filistin koytine girmistir:
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“Diin gece gerceklesen catisma son derece siddetliydi. Siyonist taburlar batiya dogru ¢ekildi, ancak
Nahum, doguda sikisip kaldigimn fark etti; onlar1 takip etmesi, 6liim anlamina geliyordu. Bu esnada,
bolgedeki tiim Filistin koyleri uyanik durumdayd... Zeytinlikler arasinda yiiriidii... orada bir ev ve bir de
ahir vardi. Hizla hareket ederek, ahirin kapisini acti ve arkasindan kapatti.”

Nahum'un, Meryem’in koyiline bir onceki gece girdigi, Meryem’in ona yonelttigi sorulardan
anlasilmaktadir. Meryem, Nahum'u ahirda gordiigiinde ona bir¢cok soru sorar. Nahum'un verdigi
yanitlardan, onun kdyiine saldiran Israilli askerlerden biri oldugu ve &nceki giin kéye girdigi
anlasilmaktadir:82

Romanda geriye doniis tekniginin kullanimi, okuyucuya olaylarin meydana geldigi zamana ait bilgi
vermektedir. $oyle ki, romanin bas kahramani olan Meryem’in gog ettigi zamana dair kesin bir tarih
verilmemistir. Ancak romanda Meryem’in, 20 yil once siiriildiigii kdyiine 1967 tarihinde geri dondiigii
ifadesi kullanilarak kahramanin 1947 yilinda kdyiinden gog ettigi anlasilmaktadir.
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“1967 yiimin Agustos aymn 12. giinii sabahi, Umu Jasir, koyiine olan hiiziinlii yolculuga
baslamuistir...Yirmi yil 6nce ayrilmak zorunda kaldig1 kdytiiniin yolunu animsamaya ¢alist1.”

3.1. Mekan

Roman bir bilesim olup, mekan da bu bilesimin 6nemli bir 6gesidir. Mekan, sadece vakalarin yasandig:
ortamin tasvir edilmesiyle smirh degildir. Romanda mekan unsuru, kahramanlarin kisiliklerini ve ruh
hallerini yansitarak esere gergeklik saglamaktadir.®* Bu unsur, romanda bir arka plan olmaktan ziyade
kisilerin i¢sel diinyalarin yansitarak esere duygu katmaktadir. Mekanin etkili kullanimi okuyucuda esere
kars1 ilgiyi gliclendirir. Bu unsuru eserlerinde ustaca kullanan Nasrallah, kaleme aldig1 diger eserlerinde
de gorildigii tizere Filistin topraklarinda yer alan mekanlardan bahsetmektedir. Boylelikle romanda yer
olan kisilerin mekanla ilgili hissiyat ve diistinceleri esere gerceklik kazandirmistir.

80 Mustafa Ayyildiz, Roman-Tanim-Tarihge-Teknik (Ankara: Akcag Yayinlari, 2011), 182-183.
81 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 9-13.

82 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 18.

8 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 102-103.

84 Tekin, Roman Sanati, 137.
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Romanda dikkat ceken belirgin mekan tasvirlerinden biri, Meryem’in koyii ve gevresidir. Nahum,
Meryem’in evine ulasmadan 6nce zeytin agaglariyla dolu bir alandan geger. Bu betimleme, kdyiin verimli
topraklara sahip oldugunu ve dolayisiyla ekonomik olarak zengin bir bolge oldugunu ima etmektedir.
Aslinda zeytin, Filistinlilerin karakteristik semboliidiir. Yazarin koyle ilgili yaptig1 tasvirlerde zeytin
agaclarini siklikla vurgulamasi, okuyucuya koyiin 6ne cikan 6zelligini belirtmek istemesidir. Bununla
beraber, mekanin yalnizca fiziksel bir arka plan degil, ayn1 zamanda romanin sembolik derinligini
pekistiren bir 6ge oldugu gosterilmektedir.

" il e
“Zeytinlikler arasinda yiiriidii”

Meryem’'in koyiindeki zeytinlikler, koyiin tarimsal zenginligini ve koyliilerin ge¢im kaynaklarim
simgeleyen 6nemli bir unsurdur. Ancak, Israillilerin kdye art arda diizenledikleri bombalama saldirilari
neticesinde bu verimli bahgeler biiyiik bir tahribata ugramistir. Alevler, hayatin simgesi olan bu agaclar:
yok ederek, koytin dogal dokusuna zarar vermistir.

Koydeki yangimin boyutu o kadar siddetlidir ki, cok uzak mesafeden bile acik bir sekilde goriinmiistiir.
Hatta bu yangimin siddeti nedeniyle diger koylerin yollar bile gece yaris1 olmasina ragmen aydinlanmis
ve uyuyan koy halkinin uyanmasina neden olmustur. Bu durum yasanan felaketin biiytikliigiinii agik bir
bicimde gozler oniine sermektedir. Yanginin yarattif1 tahribat koytiin fiziksel yapisina verdigi zararla
kalmayip koy halkinin yasam dokusunun ve kiiltiirel kimliginin tehlike altinda oldugunu ortaya
koymaktadir. Romanda bu olayin yasanmasi kisiler ve toplum tizerindeki etkilerini gdzler dniine sermis,
bunun yanisira doga tizerinde yarattig1 uzun vadeli zarara da dikkat ¢ekmistir.
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“Ebu Caser, o gece muhtarin evinde ge¢ saate kadar oturmustu, daha sonra ¢adirina gelen ebu Caser her
aksam yaptig1 gibi uzakta olan koyiine bir bakis atmaktan bagka bir sey yapamiyordu. Ancak o gece
koytine olan bakisi diger gecelerden farkliydi. Koyii yaniyordu... yangin o denli giigliiydii ki Neb’a el-
Fuka koytiniin bile yollarini aydinlatmisti. Hatta bazi kdy halki uyanmis ve caddelerde hareketlenmeler
olmustur.”

Romanda one ¢ikan bir diger 6nemli mekan, Meryem’in gog sonrasinda kaldig1 ¢adirdir. Soyle ki; ¢adirin
bulundugu ortam insani yasam kosullarindan yoksundur. Bu durum, karakterlerin ruhsal ve bedensel
sagligini ciddi sekilde olumsuz etkiler. Yetersiz altyap1 ve olumsuz iklim kosullar1 bu mekan: karakterler
icin bedensel acidan zararh bir yer haline getirir. Bu baglamda romanda ¢adir sadece gegici bir barnak
olmanin 6tesinde, zorluklar1 simgeleyen bir mekan olarak betimlenmistir.
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8 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 86.
86 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 9-13.
87 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 64.
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“O gece, gece yarisina dogru uyudular ve sonra islanmsg bir sekilde uyandilar. Riizgdr, ortiilerini sokiip, ellerindeki
her seyi 1slatiyordu: Caydanliklar, tencereler, hatta ayakkabilarini bile siiriikleyen riizgdr, onlar: bir sel gibi alip
gotiirmiistii. Gozlerini actiklarinda, cadirlarinin yerinde olmadigini fark ettiler.”

Meryem, gog ettikten sonra kaldig1 ¢adir, onun igin son derece 6nemli bir mekandir. Bu ¢adir1 koytinii
gorebilecek sekilde koytiine yakin bir noktaya kurmustur. Kaldiklari ¢cadir saglik kosullarina uygun olmasa
da cadirda tiirlii hastaliklara yakalansalar da ve Meryem’in esi ¢adirda kalmanin saglik agisindan riskli
oldugunu ifade de etse, Meryem bu mekan: terk etmeye bir tiirlii yanasmamaktadir. Meryem’in bu
mekanda kalmak istemesinin sebebi psikolojik bir bagliliktir. Meryem’in bu tutumu, kdyiine duydugu
derin bagliligindan ve giiven arayisindan kaynaklanmaktadir. Bu durum, onun 6nceki hayatina dair
saglam bir bag kurma cabalarini ve mevcut kosullar altinda bile eski aliskanliklarimi siirdiirme istegini
yansitmaktadir. Bu baglamda cadir, sadece bir barinma alani olmanin 6tesinde, Meryem i¢in bir tiir
psikolojik siginak gorevi gormektedir:

i ] e e Uiy i pis Y o e i palas il e [ Lis Lita 13] i (5 A 3 g S Liif 5 i) sia 8 Lils y56T00 ol 031 f (5 ST
Lt

881 -, - 5")_

“Unutma ki hastaliklar, bu ¢adirda bizi yok edecek. “Ve burada oliirsek, hichir seye geri donmeyecegiz. Sana s6z
veriyorum, koyiimiiziin asla gozlerinden kaybolmamast icin elimden geleni yapacagim.”dedi. O ise reddetti.”

Romanda mekédn unsurunu incelerken, karsimiza Filistinliler i¢in 6nemli bir sembol dikkatimizi
¢ekmektedir. Bu sembol Meryem’in boynunda tasidig1 evinin anahtaridir. Filistinliler, 1948 Nakba's1
sirasinda evlerinden goge zorlanuklarinda anahtarlarini yanlarinda gotiirmiislerdir. Bu anahtarlar fiziksel
bir nesne olmanin 6tesinde, onlara ait olan evin ve topraklarin semboliidiir. Anahtarlar, Filistinliler i¢in
evlerine geri doniis umudu ve evlerine sahip ¢tkma iradesinin simgesidir. Diger Filistinli kadinlarin
oldugu gibi Meryem’in de bogazinda asili olan bu anahtar bir aragtan 6te anlam tasidigini Nahum’un
komutaninin ona sarfettigi su ifadelerden anlasilmaktadir.
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“Nahum, kéylerinden onlari siirerek girdigimiz tiim evlerin kapilarimin kapali oldugunu farkettin mi? onlar evlerinin
anahtarlart onlarda oldugu siirece, o evlere girmemizin miimkiin olmadigim diisiinmektedirler.”

4. Sonug

[brahim Nasrallah'in Zilalir1-Mefatih adli romans, Filistin halkinin stirgliniinii ve miicadelesini derin bir
sekilde ele alirken, ayn1 zamanda bireysel trajediler {izerinden evrensel bir insanlik drami sunmaktadir.
Roman, Filistin'in kiiltiirel, cografi kayiplarina ve halkinin yasadig1 zorluklara dikkat ¢ekmekle kalmaz,
ayn1 zamanda insanlik onuru, empati ve vatanseverlik gibi evrensel temalar: isler. Meryem'in anahtar
semboliiyle yeniden vatanina donme umudu, onun vatanina olan bagliligini simgelerken, romanin yapisi,
karakter gelisimi ve mekan tasvirleriyle bu temalarin derinligi artirilmaktadir.

8 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecris, 63-64.
8 Nasrallah, Sulasiyetii’l- Ecrds, 54.
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Roman, Filistinlilerin yasadig1 trajediye 1sik tutarken, ayni zamanda bir direnisin ve hayatta kalma
miicadelesinin simgesi haline gelmistir. Yazar, Filistinli bir kadinin goziinden, yerinden yurdundan edilen
insanlarin igsel diinyalarini ve direnglerini etkili bir bi¢cimde tasvir eder. Meryem’in boynundaki anahtar,
sadece Filistinli miiltecilerin simgeleri degil, kaybedilen yurtlar1 hatirlatan ve geri doniis umudunu
simgeleyen gliclii sembollerdir. Eserin sonunda, bu anahtarlar ve taglarla insa edilen umut, kaybedilen
koylerin ve halkin silinmemesi gerektigini vurgular.

Sonug olarak, Zildlii’l-Mefitih, sadece Filistin'in dramatik bir portresini sunmakla kalmaz, ayn1 zamanda
insanlik, kimlik ve direnis tizerine derinlemesine diisiinmeyi tesvik eden bir edebi yapittir. Bu roman,

Ibrahim Nasrallah'in edebi yetenegini ve Filistin halkinin tarihi trajedisini hem kisisel hem de toplumsal
bir diizeyde dile getirme basarisin1 ortaya koymaktadir.
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1. Giris

Deger, evrensel bir kavram olmasinin yani sira her kiiltiir agisindan farkli anlamlar ifade etmesinden dolay1
6znel bir kavram olarak da ele alinabilir. Genel olarak bakildiginda bir toplumun yapi tasin olusturan
maddi ve manevi Ogeler biitiinii olarak tamimlanir. Sorumluluk bilinci, duyarhlik, diiriistliik, adalet,
hosgorii gibi kavramlar, degerlerin temel Srnekleridir. Deger egitimi ise bu degerleri gelecek nesillere
aktarmay1 saglayan 6nemli bir aragtir. Bu baglamda, degerler egitimi toplumsal huzurun saglanmasinda
ve degerlerin nesiller boyu devam etmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Aile bu degerler aktarimimin
temelini olustursa da degerler egitimi, bireyin genisleyen sosyal cevresiyle birlikte okullarda da yer
almalidir. Aksi takdirde istenilen basariya ulasilamayacaktir. Okullara bu gorev bilinci yiiklenmediginde
biitiin sorumluluk ailede toplanacaktir. Fakat degerler egitimini sadece aile ile siirlamak dogru bir
yaklasim olmaktan uzaktir. Bunun yanlis olmasmin sebebi, biitiin ebeveynlerin biling ve egitim
diizeylerinin esit olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu farklilik, cocuklara verilen deger egitiminde de
esitsizliklere yol acabilir. Dolayisiyla egitimde esitligi yakalayabilmek i¢in okullarda sistemli bir sekilde
degerler egitimi verilmelidir. Bu sistemi saglayabilmek icin de hayat bilgisi, sosyal bilgiler gibi derslerin
iceriginde bulunan degerler egitiminin yani sira miistakil bir ders olarak da miifredatta bulunmasi
gerekmektedir. Degerler egitiminin hangi yasta baslamasi gerektigini ve bu goriislerin temellerini daha iyi
anlayabilmek igin, tarih boyunca ortaya konulmus baz1 gelisim kuramlarindan faydalanmak
gerekmektedir. Bu kuramlar, ¢cocuklarin degerleri kavrama ve i¢sellestirme siireglerini daha iyi agiklayarak
etkili bir degerler egitimi programinin olusturulmasina katk: saglayacaktir. Bu ¢alismada nitel arastirma
yontemi kullanilacak olup degerler egitiminin dnemi ve okullardaki yeri incelenecek, sonrasinda ise
degerler egitiminin ilkokul diizeyinde diger derslerin igerisinde bulunan kisimlarina ek olarak miistakil
bir ders seklinde yer almasinin gerekliligi gelisim kuramlari ile temellendirilecektir.

2. Degerler Egitiminin Onemi ve Okullardaki Yeri

2.1 Deger ve Degerler Egitimi

Sosyal bir varlik olarak insan; davranislarini, insani iligkilerini, sinirlarini belli basli degerlere gore
sekillendirir. Deger kavraminin ortak bir tanimi bulunmamakla beraber farkli arastirmacilar tarafindan
pek c¢ok tanimi yapilmistir. Schwartz’a gore deger kavrami, insan davranislarini ve tercihlerini
yonlendiren, ulasiimasi hedeflenen ve bu hedef dogrultusunda ¢aba gosterilen inanglardir.® Benzer sekilde
Halstead degerleri davranisa yonelik rehber olarak islev goren ve karar verme ya da davranislarin
degerlendirilmesi siireclerinde basvurulacak referans noktalar: olarak kabul edilen ilkeler, temel inanglar,

% Shalom Schwartz, “A Theory of Cultural Values and Some Implications for Work”, Applied Psychology 48/1 (1999), 24-25.
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idealler, standartlar veya yasam tutumlar seklinde ifade etmistir.”! Giingdr ise deger kavramini bir seyin
arzu edilen -iyi- veya istenmeyen -kotii- oldugunu gosteren ifadeler olarak tamimlamistir.®? Tiirk’e gore
deger kavrami dogrulugu toplumda yasayan tiim bireyler tarafindan kabul edilen, degisimi olduk¢a uzun
stiren standartlar ve bireylerce gerceklestirilmesi beklenen davranislardir.®® Tanumlardan yola ¢ikarak
deger kavrami bireylerin davranislarini yonlendiren, toplum tarafindan kabul goren, zaman iginde
degisebilen ancak genellikle uzun siire gegerliligini koruyan inang ve ilkeler biitiinii olarak ifade edilebilir.

Hem bireysel hem de toplumsal yonden insan hayatini yonlendiren ve sekillendiren deger kavraminin
nesilden nesile aktarimi elzemdir. Bu baglamda degerler egitimi bireylerin bu degerleri benimsemesi,
igsellestirmesi ve giinliik yasamlarinda uygulayabilmesi i¢in sistemli ve bilingli bir sekilde yiiriitiilmesi
gereken bir siirectir. Degerler egitiminin tanumi bakis acilarina bagli olarak farklilik gosterebilmektedir.
Geleneksel perspektiften bakildiginda degerler egitimi, bireylere toplumsal norm ve ahlaki ilkeleri
kazandirma siireci olarak ele alimirken; dini yaklagim cer¢evesinde bireyin dini degerleri benimseyerek
hayatinda uygulamasin1 ve bu dogrultuda bir yasam tarzi olusturmasimi amaglayan bir siire¢ olarak
degerlendirilmektedir. Hiimanist bakis acisina gore ise degerler egitimi bireyin kisisel gelisimini
destekleyerek kendini gerceklestirmesine katkida bulunan bir siire¢ olarak tanimlanabilir.** Hangi bakis
agisindan bakilirsa bakilsin degerler egitimi, bireylerin tutum ve davranislarimi sekillendiren, yasamlarini
anlamlandiran ve toplumsal uyumu destekleyen temel bir egitim siireci olarak dnemini korumaktadir.

2.3 Degerler Egitiminin Amac1 ve Onemi

Bir toplumu ayakta tutan en énemli iki yap1 kanunlar ve degerlerdir. Toplumsal biitiinliigiin saglanmasi
icin kanunlar tek basimna yeterli degildir; beraberinde manevi degerlerin birlestirici giiciine de ihtiyag
vardir. Nitekim hosgorii, adalet, empati, saygi, sevgi gibi degerler kanunla 6gretilemez ve uygulanamaz.
Dolayisiyla degerler egitimi toplumun diizen ve uyum igerisinde isleyebilmesi igin hayati 6neme sahiptir.”
Tarih boyunca degerlerini kaybeden toplumlar bozulmaya mahkim olmus; siddet, hukuksuzluk,
ahlaksizlik, sug, intihar gibi durumlar yayginlasmistir. Degerlerin yozlasmasi bireyler ve toplum {izerinde
derin etkilere sebep olur ve bu durum psiko-sosyal yasami, ekonomik yapiy1, hukuk sistemini, egitim
slirecini, is ve meslek yasamini, kisaca hayatin her alanini olumsuz yénde etkiler.®® Bu nedenle degerler
egitimi sadece bireylerin degil, toplumun da saglikli bir sekilde isleyebilmesi icin kritik bir 6neme sahiptir.

Degerler egitiminin amaci, ¢ocugun dogustan sahip oldugu olumlu 6zellikleri ortaya ¢ikararak kisiliginin
tim yonleriyle gelismesine katki saglamak, iyi ahlaka yonlendirmek ve kotii davranmislardan uzak
tutmaktir. Dolayisiyla c¢ocuklara ahlaki degerler hakkinda dogru bilgiler verilerek iyi egilimleri
giiclendirilir ve kotii egilimlere kars1 direng gosterme becerisi kazandirilir. Bu sayede karakterleri olumlu
yonde gelisir, yliksek idealler ve dogru degerler 6gretilerek yiiksek duygularin olusmasi saglanir.”

% J. Mark Halstead, “Values and Values Education in Schools”, Values in Education and Education in Values (London: The Falmer Press,
1996), 5.

% Erol Giingdr, Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 27.

% {brahim Tiirk, Degerler Egitiminde Saygt (Tokat: Gaziosmanpaga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009),
2.

% Hasan Meydan, [lkégretim Okullarmda Degerler ve Karakter Egitimi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012), 102.

% Davut Isikdogan, “Degerler Ogretimi”, Din Egitiminde Ozel Ogretim Yontemleri, ed. Hacer Agik Ev (istanbul: Lisans Yaymcilik, 2023),
351.

% Hamdi Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, Milli Egitim Dergisi 44/204 (2014), 10.

9 Mehmet Zeki Aydin - Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler EZitimi Yontemler-Etkinlikler-Kaynaklar (Ankara: Nobel Akademik
Yayinalik, 2014), 15.
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Hem akademik anlamda hem de karakter yoniinden iyi yetismis bireyler bir toplumun gelismesi ve
doniismesinde 6nemli role sahiptirler. Ancak bireylerin bu 6zelliklere dogustan sahip olmalar1 pek
miimkiin degildir.”® Dolayisiyla egitim sisteminin baslica gorevi akademik alanda basar1 sahibi ve ahlaki
yonden temel degerlere sahip bireylerin yetismesini saglamaktir.”® Bu ise yalnizca dgretim ile degil, ayni
zamanda nitelikli bir degerler egitimi ile miimkiindiir. Nitekim bilgi ve deger arasinda bir denge vardir.
Kisi edindigi bilgileri degerleri ile anlamli kilar. Akademik anlamda basarili bireyler ancak insani, ahlaki,
kultiirel degerler ile olgunlagir. Degerden yoksun bilgi kiside mutsuzluga sebep olabilir.’® Bu baglamda,
degerler egitimi bireyin hayatinin her alanini anlamlandiran énemli bir faktordiir.

Tiim egitim alanlarinda oldugu gibi degerler egitimi de ailede baslar. Ancak aile bu noktada tek basina
yeterli degildir.!”? Dolayisiyla, ailede baslayan bu egitim okullarda da sistematik bir sekilde
stirdiiriilmelidir. Bunu basarmak i¢in okullasma siirecinin en erken asamaya ¢ekilmesi gerekmektedir.
Okul oncesi, ilkokul ve ortaokullarda bilissel alanlara ek olarak duyussal alanlarda da davranislar
kazandirilmalidir.!2 Bu noktada degerler egitiminin okullardaki yeri giindem olmaktadur.

2.4 Okullarda Degerler Egitimi

Egitim toplumun standartlarina yonelik evrensel ve geleneksel degerlerin bireylere aktariminda 6nemli bir
konumdadir.'® Giiniim{iiz egitim yaklasimlarinin esas amaci davraniglarinin farkinda olan, bireysel olarak
karar verebilen bireylerin yetismesini saglamaktir.’ 2010 senesi 18. Milli Egitim Slirasmin sonug
bildirisinde okullarin bireylere degerleri 6gretme ve benimsetme gorevine dikkat ¢ekilmis olup bu konuda
ogretmen yeterliliklerinin iyilestirilmesinin gerekliligi ifade edilmistir.10

Okullar bireylerin pozitif davramslar1 edinmesinde, gelistirmesinde ve bu davranislar: stirdiirmesinde
6nemli gorevlere sahiptir.1% Okullarda 6grencilere sunulan deger egitimi, 6grenim ¢agindaki bireylerde
olumlu ahlaki ve insani 6zelliklerin gelismesini kaginilmaz hale getirir. Ek olarak, bireylerin karakterinin
ve kisiliginin olustugu kiiciik yaslarda ahlaki degerlerle i¢ ice bir ortamda bulunmasi ilerleyen yillarda bu
degerlerin igsellestirilmesini kolaylastiracaktir.’” Bu noktada 6zellikle ilkokul diizeyinde verilen degerler
egitiminin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Degerler egitiminin okullarda yer almasi neredeyse tiim diinyada gerekli goriilen bir uygulamadir.10
Cilinkii degerler egitimi bir toplumun siiregelen kiiltiiriinii, hayat bi¢imini yetisen nesillere aktarmada en
onemli aragtir. Okullarda verilen degerler egitimi, 6grencilerin empati, sorumluluk ve adalet gibi evrensel
degerlere sahip bireyler olarak yetismelerini saglar. Degerler egitiminin okul miifredatinda yer almasinin
amaclar1 bireyin zihinsel, duygusal ve toplumsal gelisimini desteklemek, 6grencilerin kendilerini daha iyi

% Fethiye Albayrak, Ilkokul sosyal bilgiler dersinde kazandirilan degerlerle ilgili sumif 6gretmenlerinin goriisleri (Egitim Bilimleri Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 39.

% Halil Eksi, “Temel Insani Degerlerin Kazandirlmasinda Bir Yaklagim: Karakter Egitimi Programlar1”, Degerler Egitimi Dergisi 1/1
(01 Ocak 2003), 79.

10 Aydin - Giirler, Okulda Degerler Egitimi Yontemler-Etkinlikler-Kaynaklar, 16.

101 Tygrul Yiiriik - Ahmet Diizenli, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarimin Kazanimlarinin Degerler Egitimi Agisindan
Incelenmesi”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2021), 721.

102 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarimn [Ikogretim II. Kademedeki Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi
(Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 80.

103 Nazl1 Cihan, “Okullarda Degerler Egitimi ve Tiirkiye’deki Uygulamaya Bir Bakis”, Electronic Turkish Studies 9/2 (2014), 435.

104 Jgikdogan, “Degerler Ogretimi”, 352.

105 “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program1” (Ankara, 2010).

106 Yiiriik - Diizenli, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarinin Kazanimlarinin Degerler Egitimi Agisindan Incelenmesi”,
721.

17 Isikdogan, “Degerler Ogretimi”, 352.

108 Akbas, Tiirk Milli E§itim Sisteminin Duyugsal Amaglarinin flkégretim II. Kademedeki Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi, 81-82.
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tanimalarini, ahlaki degerlerle disiplinli bir yasam siirmelerini saglamak, ayni zamanda diisiinme,
duygularini yonetme ve bagkalarina empati gosterme gibi becerilerini gelistirmektir. Bireyin toplumla
uyum i¢inde yasamasini saglayan degerler egitimi, 6grenmeye olan sevgiyi artirir, toplumsal dayanigsmay1
gliclendirir ve insanlar1 birbirlerine sayg1 duymaya yonlendirir.'®

Tiirkiye’de okullarda “deger egitimi” adiyla ayr1 bir ders bulunmamaktadir. Degerler okul éncesi, ilkokul
ve orta0gretim miifredatindaki dersler araciligiyla 6gretilmektedir. Egitim programlarinda yer alan deger
egitimi, dogrudan deger 6gretimi olarak tanimlanir ve derslerde farkli 6gretim yontemleriyle 6grencilere
kazandirilmaya caligilir.'0 Ortiik programla 6gretilen deger egitimi ise okul kurallari, 6gretmen tutumlar
gibi faktorlerle plansiz bir sekilde verilir. Ancak, degerlerin etkili bir sekilde 6gretilmesi icin planli bir
yaklasim gereklidir.""! Bu nedenle, 6zellikle bireyin karakter gelisiminin en dnemli asamasi olan ilkokul
diizeyinde degerler egitiminin miistakil bir ders olarak yer almasi, 6grencilerin dogru degerleri sistemli bir
sekilde 6grenmelerini saglar ve bu degerlerin kalic1 olmasina katki sunar.

3. Ilkokullarda Degerler Egitiminin Miistakil Bir Ders Olarak Verilmesi Gerektiginin
Kuramlarla Desteklenmesi

Degerler egitimi, toplumsal diizeni saglayabilmek icin bir cocuga verilmesi gereken en 6nemli egitimdir.
Bireyin toplum kurallarina uyum saglamasi, ¢evresine karsi duyarli olmas: ve etik cercevede hayatini
idame ettirebilmesi icin degerler egitimi bir alt yap1 olusturmaktadir. Tarih boyunca bu egitimle ilgili olan
tartisma degerler egitiminin verilip verilmemesiyle ilgili degil de nasil, ne sekilde ve hangi yaslarda
verilmesi gerektigiyle ilgili olmustur. Bu gibi tartismalar1 ¢ocugun dogustan iyi, kotii ve notr kabul
edilmesi seklinde ii¢ farkh goriiste inceleyebiliriz.

Bunlardan ilki Hristiyan goriisiin giinlimiiz uzantis1 olan Frued'un Psikanalitik goriisiidiir. Hristiyan
gelenegine gore ¢cocuk dogustan kotiidiir ve ailesi ¢ocuga egitim vermekle yiikiimliidiir. Verilen egitimin
de en basinda ahlak egitimi bulunmaktadir.!’? Freud'un psikanalitik kuraminin da bu temele dayandig:
sOylenebilmektedir. Freud ¢ocuk gelisimini bes ana evreye ayirmaktadir. Bunlar: Oral dénem (0-2 yas),
Anal donem (2-3 yas), Fallik donem (3-5 yas), Latent donem (6-12 yas), Genital donemdir (12-15 yag).!3
Ona gore ¢ocuklar soyut kavramlari fallik donemde tam Sgrenemeseler de ahlak ve adalet ile ilgili temel
kavramlar bu donemde verilmeye baslanmalidir. Fakat bu gibi deger kavramlari icin asil 6nemli olan evre
latent donemdir. Ciinkii bu dénemde ¢ocuklardaki psikoseksiiel gelisim belli bir stireligine durmakta ve
yerini akademik ve sosyal enerjinin agiga ¢ikip gelismesi yer almaktadir.’4 Bu donemde ¢ocuklarin sosyal
cevresinin genislemesiyle birlikte farkli degerlerle karsilasma olanaklar1 da artmaktadir. Onceki
donemlerde cocuklar yalnizca aileleri ve yakin gevresini 6rnek alabilecek imkanlara sahipken, okul
hayatinin baslamasiyla dis diinyaya da agilmislardir. Bu sebeple onlara fallik dénemde aileleri tarafindan
verilen degerler egitiminin okul tarafindan yani kabul goriilen farkli bir otorite tarafindan desteklenmesi
gerekecektir. Freud’a gore latent donemde cocuklara degerler egitimi verilmesi, onlarin superego
gelisimini destekler.!'> Superego, bireyin vicdanini ve toplumsal normlara uyumunu saglayan psikolojik
yapidir. Ayrica temel ahlaki ilkeler de bu donemde pekistirilmektedir. Bu nedenle, latent donemde verilen

109 MEB Ortadgretim Genel Miidiirliigii, Erdem Deger Eylem Cercevesi: Tiirkiye Yiizyili Maarif Modeli, 3. Modiil, Egitim Kilavuzu (Ankara:
MEB Ortadgretim Genel Miidiirliigii, 2024) (MEB Ortadgretim Genel Miidiirliigii), 4.

10 Albayrak, [lkokul sosyal bilgiler dersinde kazandirilan degerlerle ilgili sumf 6gretmenlerinin goriisleri, 33.

1 Akbas, Tiirk Milli E§itim Sisteminin Duyugsal Amaglarinin flkégretim II. Kademedeki Gergeklesme Derecesinin Degerlendirilmesi, 30.

112 Yasin Ipek, “Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Cocuk Algis1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (2021), 156-
161.

113 Gizem Nur Saglik, “Psikanalitik Kuram ve Sosyal Hizmet”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 31 (2021), 444-445.

114 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (istanbul: Ensar Negriyat, 2016), 88-93.

115 Sigmund Freud, Psikanalize Yeni Giris Dersleri, ev. Selguk Budak (istanbul: Oteki Yaynlari, 2017), 93.
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degerler egitimi, bireyin uzun vadede ahlaki yargilarinin saglam temeller {izerine insa edilmesini
saglamaktadir.

Bu goriislerden ikincisi John Locke’un goriisiidiir. Ona gore bireyler notiir olarak diinyaya gelmektedirler.
Ebeveynlerin ve ¢evresindeki insanlarin yonlendirmelerine gore iyi veya kotii yonde sekil almaktadirlar.116
Bu goriisiin gilinlimiiz uzantisi olarak davranis¢t kuram ele almabilmektedir. Davramisgt kurama gore
soyut kavramlar ¢ocuklarin somut deneyler sonucu gozlemlerinden yola ¢ikarak verilmelidir.!'” Bu
gozlemler sonucunda soyut kavramlarin verilmesi ¢ocuklarin gelisimine bagh olarak erken déonemlerde
baglayabilmektedir. Fakat bu kavramlarin tam mahiyetiyle kavranmasi 6-12 yas araliginda
gerceklesecektir. Bu yas aralig: ise ilkokul donemini kapsamaktadir. Davranig¢i kuram ve sosyal 6grenme
teorisi arasindaki kopriiyti olusturan Albert Bandura da bu kategori icerisinde ele alinabilmektedir.
Bandura klasik davranisgi kurami yetersiz bulmus, akabinde yeni bir bakis agist kazandirmigtir.!8 insanin
toplumsal bir varlik oldugunu bu sebeple davranislarinin diger insanlardan farkli olamayacagini
savunmugtur. Bu yaklasgimindan dolay1 “Sosyal davraniggt” olarak amilmistir.’™ Ona gore ¢ocuklar, gozlem
ve model alma yoluyla 6grenirler. Okul ortaminda, 6gretmenlerin ve akranlarinin sergiledigi davranislar,
cocuklarin deger algisinin olugsmasinda kritik bir rol oynamaktadir.'* Miistakil bir degerler egitimi dersi,
cocuklara yalmizca teorik bilgi sunmakla kalmaz, ayni1 zamanda olumlu rol modeller araciligiyla etik
degerleri 6rnek gorerek 6grenme firsati saglamaktadir. Bu nedenle, cocuklarin dogru bir degerler egitimi
almalar1 i¢in bu dersin yapilandirilmis ve sistematik bir sekilde sunulmas: gerekmektedir.

Bu goriislerden sonuncusu ise J. J. Rousseau’ya aittir. Ona gore bireyler dogustan temizdir. Yetiskinlerin
miidahalesi sonucunda ahlak dis1 davranislar 6grenirler. Bu sebeple ¢ocuklara erken yaslarda herhangi bir
miidahalede bulunulmamas: gerektigini savunmaktadir.”® Bu diisiincenin giiniimiiz uzantis1 olarak
bilissel gelisim ele alinabilmektedir. Bilissel gelisim kuramcilarindan olan Piaget bireylerin gelisim
dénemlerini dort ana gruba ayirmistir. Duyusal Motor Dénemi (0-2), Islem Oncesi Dénem (3-6), Somut
Islemler Dénemi (7-11), Soyut Islem Dénemi (12-16). Ona gore ¢ocuklar 7 yagindan dnce soyut kavramlari
anlamlandiramamaktadir.'?? Piaget'e gore ¢ocuklar soyut kavramlari tam manasiyla 12-16 yas araliginda
kavranmaktadir. Fakat somut islemler déneminde bu kavramlarin temellerinin verilmis olmasi soyut
islemler doneminde yasanacak herhangi bir aksakligin Oniine gegecektir. Ciinkii ¢ocuklar 7-11 yas
araliginda yani somut islemler déneminde mantiksal akil yiiriitme yetisini kazanmakta ve kural gibi
kavramlar1 anlamlandirmaya baglamaktadirlar.'® Piaget, cocuklarin bu dénemde cevresindeki degerleri
somut deneyimler araciligiyla 6grendigini savunmaktadir. Bu baglamda, ilkokulda degerler egitiminin
miistakil bir ders olarak islenmesi, ¢ocuklarin soyut kavramlar: anlamlandirmalarina ve ahlaki karar alma
becerilerini gelistirmelerine yardimci olacaktir. Ders kapsaminda sunulan somut Ornekler, drama
calismalar1 ve grup etkinlikleri, cocuklarin ahlaki yargilarini gelistirmelerine katki saglayacaktir.

Bu goriislere ek olarak Lawrence Kohlberg'in Ahlaki Gelisim Kurami, Erik Erikson"un Psikososyal Gelisim
Kurami, Lev Vygotsky'nin Sosyokiiltiirel Kurami da ortaya konulan goriisii destekler niteliktedir.
Kohlberg'in ahlaki gelisim teorisi, bireylerin ahlaki yargilarinin zamanla degistigini ve gelistigini 6ne
siirmektedir. Ilkokul cagindaki cocuklar genellikle &diil ve ceza temelli kararlar almaktadirlar. Ancak

116 Mustafa Cihan, “John Locke ve Egitim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/1 (2010), 173-175.

17 C. Hakan Aydin, “Ogrenme ve Ogretme Kuramlarimn Egitim {letisimine Katkisi”, Kurgu 17/1 (2000), 183-186.

118 Sevra Su Tatlioglu, “Ogrenmeye Sosyal- Biligsel Bir Bakis: Albert Bandura”, Sosyoloji Notlar: 5/1 (2021), 15-17.

119 Dogan Cliceloglu, Insan ve Davranis: (Remzi Kitabevi, 2016), 426.

120 Mustafa Bayrakci, “Sosyal Ogrenme Kurami ve Egitimde Uygulanmast”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 14 (09 Mayzs
2013), 203.

2! Jean Jacques Rousseau, Emile ya da Egitim Uzerine, cev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2011), 406.

122 Karaca, Dini Gelisim Teorileri, 30-35.

123 Yiiksel Yildirim, “Egitim Sosyolojisi Perspektifi ile Piaget ve Vygotsky nin Biligsel Gelisim Kuramlari Uzerine Sosyolojik Bir Analiz
Denemesi”, Bartin University Journal of Faculty of Education 5/2 (25 Haziran 2016), 619-621.
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uygun bir egitim ile toplumsal kurallara ve degerlere uyuma gecis yapabilmektedirler. Sistematik bir
degerler egitimi dersi, ¢ocuklarin empati, sorumluluk ve adalet gibi kavramlar1 igsellestirmelerini
saglayarak, onlari iist diizey ahlaki muhakemeye yonlendirebilmektedir.** Erik Erikson bireyin gelisimini
sekiz evrede incelemektedir. Erikson’a gore ilkokul ¢agindaki ¢ocuklar, “Basariya kars1 asagilik duygusu”
evresinde yer almaktadirlar. Bu dénemde cocuklar, gevrelerinden aldiklar1 geri bildirimlerle 6zgiiven
kazanmaktadirlar. Bagimsiz bir degerler egitimi dersi, cocuklara etik kararlar almalari i¢in gerekli destegi
> Lev Vygotsky'nin
Sosyokiiltiirel Kurami, ¢ocugun bilissel ve ahlaki gelisiminin sosyal etkilesim ve kiiltiirel baglam icinde
sekillendigini savunmaktadir.'® Bu baglamda, degerler egitimi erken yaslardan itibaren baglamali, ancak
6-12 yas araliginda yapilandirilmis sosyal 6grenme ortamlar: ile desteklenmelidir. Vygotsky'ye gore

saglayarak, onlarmn ozgiiven ve sorumluluk duygularmi pekistirmektedir.™

¢ocuklar, yakinsal gelisim alani i¢inde yetiskin rehberlerle etkilesime girerek degerleri 6grenmektedirler.

Bu dénemde egitim, model alma, is birligine dayali 6grenme ve rehberli etkinlikler yoluyla verilmelidir.*’

Degerler egitiminin ilkokul miifredatinda bagimsiz bir ders olarak ele alinmasi, ¢cocuklarin etik ve ahlaki
gelisimleri agisindan biiyiik bir &neme sahiptir. Sigmund Freud, John Locke, J.J. Rousseau, Albert Bandura,
Jean Piaget, Lawrence Kohlberg, Erik Erikson ve Lev Vygotsky gibi kuramcilarin goriisleri, erken yasta
verilen degerler egitiminin gocuklarin bilissel, duygusal ve ahlaki gelisiminde kritik bir rol oynadigim
ortaya koymaktadir. Bu nedenle, degerler egitimi dersinin sistematik ve yapilandirilmis bir sekilde
sunulmasi, bireylerin karakter gelisimini destekleyerek, topluma duyarl ve ahlaki bireyler yetistirilmesine
katki saglayacaktir.

4. Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak deger toplumu ve bireyi olusturan, yasam sekillendiren, davraruslara yon veren énemli bir
kavramdir. Degerini kaybeden toplumlarda ahlaki ¢okiintiiler boy gostermektedir. Dolayisiyla degerler
egitimi toplumun devamliligini saglama ve bireyin topluma katilimini destekleme noktasinda kritik bir
yere sahiptir. Erken yaslardan itibaren verilmesi gereken bu egitim okullar tarafindan da desteklenmelidir.
Okul 6ncesi donemde verilen degerler egitimi devamlilif1 saglamas: acisindan ilkokul diizeylerinde de
devam etmelidir. Halihazirda ilkokullarda degerler egitimi diger derslere entegre edilerek verilmektedir.
Ancak cocuklarin gelisim diizeyleri gbéz Oniinde bulunduruldugunda deger kavramlarin
bagdastirabilmeleri igin bu kavramlar sistematik bir diizen igerisinde ¢ocuklara verilmelidir. Bu diizen
yalnizca degerler egitiminin miistakil olarak ders miifredatlarinda bulunmasiyla gergeklesecektir. Nitekim
tarih boyunca bireyin gelisimi veya ahlak gelisimi ile ilgili ortaya konulmus kuram ve kuramcilar da
degerler egitiminin bu yaslarda 6zenli ve diizenli verilmesi gerektigini desteklemektedirler. Dolayisiyla
¢ocuklarin gelisim evrelerini tam anlamiyla gerceklestirebilmeleri i¢in ilkokul diizeyinde degerler egitimi
dersinin yer almas1 6nem arz etmektedir.
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1. Giris

Yaraticilik kavraminin birden fazla tanimi bulunmaktadir. Maslow’a gore yaraticilik bireyin hayatinda
kendini gelistirmesini saglayan bir arag, Goleman vd. gore sorunlara ve problemlere ¢oziim liretme siireci,
Lubart & Sternberg’e gore yeni iiriin iliretme siireci, Weisberg'e gore bilinmeyenlere ¢dziim iiretme,
diinyay1 degistirecek fikir ve iirtinler iiretmektir. '»Yaraticihigin en kapsamli tanimini yapan Torrance’e
gore ise yaraticilik sorunlara, eksikliklere, eksik bilgi ve kayip unsurlara kars: duyarl olabilme, var olan
glicliigii tanimlayabilme, sorunlara karsi ¢6ztim {iretebilme, kestirme yollar1 tespit edebilme, yeni deneme
durumlar1 meydana getirebilme, degistirebilme ve sinayabilme tiim bunlarin ardindan bir sonuca
ulagabilme yetisidir.'*Yaraticilik evrende yalnizca insana bahsedilmis bir 6zelliktir. Insanoglu kendisine
bahsedilen yaraticiik 6zelligi ile tarihin ilk donemlerinden itibaren siirekli bir gelisme ve degisme
gostererek, diinyadaki yasamini daha kolay ve yasanabilir hale getirme egiliminde olmustur. Yaraticilik
bireylerde ¢cocukluk donemlerinden itibaren kendini belirgin sekilde gosteren bir 6zelliktir. S6z konusu
bu 6zelligin gec fark edilmesi ya da farkina varilamamasi durumlarinda zayiflayabilmekte zamanla da yok
olabilmektedir. Yaraticilik ozelliginin kaybolmamas: igin erken yaslardan itibaren desteklenmesi ve
gelistirilmesi bu nedenle 6nem arz etmektedir.

Yaratic1 diistinme becerisi iginde yasadigimiz yirmi birinci ylizyilin 6ne ¢ikan becerilerinden biridir.
Yaratic1 diisiinme becerisi bireylerin karsilastiklar: herhangi bir yeni durum veya probleme yonelik gesitli
¢ozlim yollar gelistirebilme, yeni fikirler ortaya koyabilme, alternatif yontemler tiretebilmeleri agisindan
onemlidir. Yaratici diisiinme becerisi ile ortaya ¢ikan fikir veya iiriin 6zgiin olma ozelligi tagimaktadar.
Yaratic1 diisiinme becerisi ayn1 zamanda gozlem ve deneyim yoluyla sahip oldugumuz bilgi ve
deneyimden yola ¢ikarak yeni diisiince ve fikirler iiretmemizi saglayan bir beceri tiirtid{ir.

Orijinalligi, farkli diistinmeyi ve iiretmeyi temel alan yaratici diisiinme becerisi; 6grencilerin kendilerine
sunulan herhangi bir duruma veya probleme yonelik yeni fikir {iretmelerini, var olan fikirlerini
genisletmelerini, hipotez kurabilmelerini, hayal giiclerini kullanabilmelerini ve gelistirebilmelerini,
alternatif yollar1 kesfedebilmelerini saglamaktadir. Ayni zamanda yaratict diisiinme becerisi biinyesinde
akilcilik, esneklik, 6zgiinliik ve ayrintilama olmak tizere dort adet yaratici diisiinme becerileri olarak
adlandirilan becerileri de barindirmaktadir. Akilclik bireyin zihninde mevcut olan bilgileri gerekli
durumlarda hizli ve etkili sekilde kullanmasini, esneklik belirli kaliplara bagh kalmadan ¢ok sayida farkl
fikirler tiretebilmeyi, 6zgiinliik herhangi bir sorun karsisinda farkli ve bilinenin disinda ¢oziimler
iiretebilmeyi, ayrintilama ise bireye sunulana eklemeler yaparak onu gelistirmesini ifade etmektedir.!3

Yaratic1 diisiinme becerisi gelismis bireyler toplumda diger insanlardan belli basli ozellikler ile
ayrismaktadirlar. Bu 6zelliklerin basinda agik fikirli olma gelmektedir. Yaratici bireyler yenilikleri, farkl
bakis agilarini diger insanlara gore daha kolay saptar ve uyum saglarlar. Bu 6zellikleri ile daha 6nce
tasavvur edilmemis, diisiiniilmemis, tiretilmemis olan1 ortaya koyarlar. Yaratici bireylerin bir diger 6ne

128 Serife Mahmut, flkﬁg“retim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Yaraticihiga Yolculuk (Selguk Universitesi, Thesis, 2009) ((TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi)).
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International Journal of Society Researches 15/25 (31 May1s 2020), 3874-3915.

130 Serap Cimsir, “Temel Egitimde Yaratict Diisiinme Becerisinin Kazandirilmasinin Onemi”, The Journal of Limitless Education and
Research 4/3 (15 Kasim 2019), 283-299.
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¢ikan ozelligi ise sorgulayici bir zihin yapisina sahip olmalidir. Sahip olduklari sorgulayicilik ile siradan
diistinme kaliplarimi yikarak kendilerine has diislinceler ortaya koyarlar. Hayal giigleri yiiksektir ve
mevcut olanin disina kolaylikla ¢ikararak yeni ve ozgiin fikirleri rahathikla ifade ederler. Risk alma
egilimleri yiiksek olur ve hata yapmaktan, denemekten, yanilmaktan ve basarisiz olmaktan korkmazlar.
Risk alarak hareket etmeyi 0grenme siireglerine dahil ederler ve risk almay: kendilerini ileriye iten bir
unsur olarak kullanirlar. Bagimsiz diisiinme yetileri yiiksek olup, baskalarmin yonlendirmelerine ihtiyag
duymadan kendi sezgileri ve diisiinceleri ile hareket ederler. Odaklanma becerileri yiiksektir ve {izerine
kafa yorduklari meselelerde sabir gosterirler, ¢6ziime ulasana kadar siire¢ten kopmazlar. Bagkalarina tuhaf
gelebilecek, goriiniiste de alakasiz gibi duran fikirlerini kendi zihinlerinde farkhh baglantilar kurarak
olustururlar ve rahatlikla da ifade ederler.!® Yaratici bireyler sahip olduklar: bu 6zellikler kendi iclerinde
faydali ve basarili olabildikleri gibi topluma bir¢ok agidan da katki saglarlar.

Glniimiiziin hizla degissen diinyasinda yaratici diisiinme becerisi sanata, tasarima, is ve meslek
diinyasina, bilime, egitime, giinliik yasama kadar etki etmektedir. Yaratic1 diistinme becerisi inovasyon ve
yenilik¢i temelli bir beceridir. Giintimiiziin gelisen teknolojileri ile (bilgi-islem teknolojileri yapay zek3,
robotik, vs.) is ve meslek diinyasinda basarili olabilmenin yolu yenilik¢i olmaktan/yenilikgi
diisiinebilmekten ge¢mektedir. Yaratici diisiinme becerisi bireylerden beklenen yenilik¢i olma/yenilikgi
diisiinebilmeyi saglamada da temel unsurlardan biridir. Ancak yaratic1 diisiinme sadece is becerisi olarak
anlasilmamalidir. Kisisel gelisim i¢in de 6nemli becerilerden olan yaratici diisiinme zihinsel esneklige
sahip, acik fikirli, ¢6ztim odakli, adaptasyon yetenegi gelismis, i¢ motivasyonu yiiksek, iletisim becerilerini
edinmis, ekip calismasina uyumlu bireylerin yetismesine de katki saglamaktadir. Bu sebeple giiniimiiz
egitim siireclerinde yaratici diisiinme becerisinin kazandirilmasi 6nem arz etmektedir.

Ulkemizde lisansiistii egitim aragtirmalarina yaratici diisiinme becerisinin dahil edilmesi 2007 yillinda
baglamistir ve her sene yaratici diisiinme becerisine yonelik en az bir ¢alisma yapilmistir. Yapilan tez
calismalarinda 2011 ve 2016 yillarinda diger yillara gore artis gozlemlenmistir. '3 Yapilan lisansiistii
calismalarin ¢ogunlugu beceri kazandirmada ©ne c¢ikan ortaokul kademesinde gergeklestirilmistir.
Cogunlukla nicel yontemler kullanilarak gergeklestirilen ¢alismalar Sosyal Bilgiler, Fen ve Teknoloji ve
Hayat Bilgisi dersleri agirlikli olarak ytirtitiilmiistiir. 133

Yaratia1 diisiinme becerisinin kazandirilmasinda degerlendirilebilecek ve etkili olabilecek bir diger alan
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (4-8) yapisi
geregi 0grenme alanlar1 ve kazanimlari ile beceri egitimime miisait bir alandir. Birden fazla farkli beceriyi
de biinyesinde barindirmaktadir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda yaratici diistinme becerisinin
kazandirilmasinda din egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri nemli roller iistlenebilir. Bu amagcla
arastirmada nitel arastirmalarda kullanilan yontemlerden tarama ve igerik analizi yontemleri kullanilarak
yaratic diisiinme becerisine yonelik kaynaklar ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi
incelenmis; yorumlama yontemi ile arastirma sonuglar1 degerlendirilmistir.

2. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Program1’nda Yaratic1 Diisiinme Becerisi

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi (4-8. Sinuflar) Tiirkiye Yiizy1li Maarif Modeli gergevesinde
giincellenmistir. Programin amaglari ve felsefesi baslig altinda egitimin bir pargasi oldugu ifade edilen din
ve ahlak 6gretiminde bireylerin bilissel ve duyussal becerilerinin yaninda analiz edebilme becerisinin de
kazandirilmasi vurgusu yapilmaktadir. Din ve ahlak 6gretiminin ayni zamanda insan1 merkeze alan, beceri
temelli, probleme dayali, proje tabanli ve anlamli 6grenme modellerine dayanan bir yapida tasarlandig:

131 fsa Boz - Halil Y1lmaz, “Smif Ogretmenlerinin Yaratic1 Diigiinme Becerisi ile {lgili Goriiglerinin Incelenmesi”, Insan ve Sosyal Bilimler
Dergisi 1/1 (03 Aralik 2018), 68-81.

132 Eray Egmir vd., “Yaratict Diisiinme Uygulamalarmin Etkisinin Incelendigi Lisansiistii Tezlerin Analizi”, Language Teaching and
Educational Research 3/1 (17 Haziran 2020), 116-135.

133 Senem Alkan - Canan Cengiz, “YARATICI DUSUNMEYI KONU ALAN ULUSAL CALISMALARA YONELIK BETIMSEL ICERIK
ANALIZI”, Trakya Egitim Dergisi 12/2 (30 May1s 2022), 1057-1072.
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ifade edilmektedir.’®* Programin bu amaglarina yonelik program icerisinde var olan becerilere ilave olarak
Tirkiye Yiizyili Maarif Modeli kapsaminda kendini tanuma (6z farkindalik), kendini diizenleme (6z
diizenleme), kendi uyarlama (6z yansitma), bilgi okuryazarligi, gorsel okuryazarlik vb. beceriler
eklenmistir. S6z konusu beceriler tiim smnif kademelerinde her 6grenme alani 6ncesi 6grenme alaninin
egilimleri ve program arasi bilesenleri ile detayli olarak tasnif edilmistir. ¥Bu alanlar incelendiginde
yaratici diisiinme becerisinin herhangi bir 6grenme alani veya kazanim cercevesinde ifade edilmedigi,
program becerileriyle iliskilendirilmedigi ve Onemli beceriler arasinda vurgulanmadig1 goriilmiistiir.
Yaratic1 diisiinme becerisi program disina itilebilecek veyahut goz ardi edilebilecek bir beceri oldugu
diistiniilmemektedir. Tek basina bireye bir¢ok yonden gelisme kat etmesini saglayabilecegi gibi diger
becerilerin de kazandirilmasinda ve gelistirilmesinde etkin rol oynayabilecek bir beceridir. Tiim bunlara
ek olarak Din Kiltiirii Ahlak Bilgisi dersi konu ve kazamimlar1 iizerinde diisiiniilmeyi gerektiren,
sorgulama odakli, akil yiiriitme ve yorumlamalara agik, bunun sonucunda anlamli 6grenmeyi saglayacak
sekilde diizenlenmistir. Dolayisiyla yaratici diisiinme becerisini kazandirmaya yonelik 6grenme alani ve
kazanim acgisindan oldukga miisait bir yapida oldugu diistiniilmektedir.

Program igerisinde yaratic1 diistinme becerisinin vurgulanmasi, uygun 6grenme alanlar1 ve kazanimlarin
beceriyi kazandirma amacl olarak degerlendirilmesi yaratici diisiinme becerisinin olumlu getirilerini
bireye kazandirmanin yaninda programin hedeflerinin de gerceklestirilmesini kolaylastiracaktir. Yaratic
diisiinme becerisinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi agisindan olumlu etkilerini su
sekilde siralayabiliriz:

e Yaratia diisiinme becerisi bireylerin dini metinleri ve dini metinlerde insanlara verilen 6giitleri
daha iyi sorgulamalarina ve anlamlandirmalarina yardimei olur. Ayet ve surelerde yer alan agik
veya Ortiik anlamlar yeni bakis acilariyla farkli yorumlanir, modern dénem sorunlarina yeni
¢oziimler ve cevaplar bulunur.

e Bireylerin dini metinlerde yer alan bilgileri yaratict diisiinme becerisi ile anlamlandirmas:
bilgilerin i¢sellestirilmesini saglar.

¢ Dinin ve dini degerlerin modern diinya ile iliskilendirmesini kolaylastirir, dini deger ve 6gretilerin
pratikte uygulanabilirligine yonelik yeni fikirlerin gelistirilmesini saglar, dini konular {izerine
diisiinmeye tesvik eder.

¢ Din egitiminde hedeflenen bireylerin inanglarin kisisel ve toplumsal diizeyde anlamlandirma ve
uygulamaya yardimci olarak bireylerin sahip oldugu inanglarinin topluma yo6nelik
sorumluluklarini nasil etkileyecegine yonelik diistinmeye sevk eder ve inanglarin toplumsal
faydaya evrilmesini saglar.

e Yaratial diisiinme becerisi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda yer alan diger
becerileri (elestirel diisiinme, analitik diisiinme, yapilandirma becerisi vb.) destekler,
gelistirilmelerini kolaylastirir.

e Program igerisinde 6gretilmesi hedeflenen bilgi, konu, kazanim, deger vb. unsurlarin 6gretimine
katki yaparak kalict olmalarin saglar.

Yaratic diisiinme becerisinin bireye katkilar1 ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programina
yonelik faydalar gozetildiginde program icerisinde yer alan 6grenme alanlar1 ve kazanimlar incelenmis,
yaratici diisiinme becerisini 6ne ¢ikaracak belli bash 6grenme alanlar1 ve kazanumlar belirlenmistir. Her
smif kademesinde belirlenen 6grenme alanlar1 ve kazanimlar su sekildedir:

Tablo 1: Yaratic1 Diigiinme Becerisinin iliskilendirilebilecegi Ogrenme Alanlari ve Kazanimlar

Sinif Ogrenme Alani Kazanim

134 “2024programdind56780nayli.pdf” (Erisim 28 Subat 2025).
135 “2024programdind56780Onayli.pdf”.
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4.

5.

Sinif

Sinif

“Giinlitk Hayat ve Din”

“Allah Sevgisi”

“Peygamberlerin Sevgisi”

“Ahlaki Degerlerimiz”

“Haklar ve Sorumluluklar”

“Allah Inana”

“Namaz”

“4.1.2. Islam’'in temizlige verdigi
onemi gozleme dayali tahmin
edebilme”

“4.1.5. Siibhaneke duasi1 ve bu
duanin anlamin okuyarak
yorumlayabilme”

“4.2.2. Allah’in (cc) kullarina olan
sevgisini gozleme dayali tahmin
edebilme”

“4.2.3. Dua etme ihtiyac1 hakkinda
diistinebilme”

“425. Amenti duasim1i ve bu

duanin anlamini okuyarak
yorumlayabilme”
“4.3.2. Peygamberlerin
toplumlarmna olan sevgisini
yapilandirabilme”

“43.3. Peygamberlerin  cevre
sevgisine iliskin akil ytiiriitebilme”
“4.3.4. Peygamberlerin calismay1
sevdigine dair ¢ikarim yapabilme”
“4.3.5. Salli ve Barik dualarmi ve bu
dualarin  anlamlarin1  okuyarak
yorumlayabilme”

“44.1. Adaletli davranmay1
sorgulayabilme”

“4.42. Sabir degerinin Onemini
yapilandirabilme”

“443. Yardimseverligin insan
iliskilerindeki roliinii ve Onemini
gozleme dayali tahmin edebilme”
“4.4.4. Fatiha suresini ve bu surenin
anlamin okuyarak
yorumlayabilme”

“4.5.2. Mahremiyet hakkini
sorgulayabilme”

“45.5. Rabbena dualarini ve bu
dualarin  anlamlarmi  okuyarak
yorumlayabilme”

“5.1.1.  Evrendeki = miikemmel
diizene iligkin akil yiiriitebilme”
“5.1.2. Evrendeki = miikemmel
diizeni goézlem yoluyla fark edip
Allah'n  (cc) varligr ve birligini
gozleme dayali tahmin edebilme”
“5.1.4. Thlas suresini ve bu surenin
anlamin okuyarak
yorumlayabilme”

“5.2.3. Namazmn insan hayatma
etkileri hakkinda diigstinebilme”
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“Kur’an- Kerim”

“Peygamber Kissalar1”

6. Sinif “Peygamber ve Tlahi Kitap Inanc1”

“Ramazan ve Orug”

“Ahlaki Degerler”

“Peygamberliginden Once Hz.
Muhammed”

7. Simf “Melek ve Ahiret Inanc”

“Hac, Umre ve Kurban”

“5.2.4. Tahiyyat duasmni ve bu
duanin anlamini okuyarak

yorumlayabilme”

“5.3.4. Kevser suresini ve bu

surenin anlamini okuyarak

yorumlayabilme”

“5.4.1. Peygamberlik hakkinda akil
yliriitebilme”

“5.4.3. Kureys suresini ve bu
surenin anlamini

yorumlayabilme”

okuyarak

“6.1.2. Vahiylerin insanlara ilettigi
mesajlar1 yapilandirabilme”
“6.1.3. Ilahi kitaplarla ilgili bilgileri

¢ozlimleyebilme”
“6.1.4. Felak suresini ve bu surenin
anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“6.2.3. Orug¢ ibadetinin insana
kazandirdiklarini

yapilandirabilme”
“6.2.4. Iftar duasimi ve bu duamin
anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“6.3.2. Merhametli olmay1
yorumlayabilme”

“6.3.4. Vatanmi sevmenin Onemi
hakkinda ¢ikarim yapabilme”
“6.3.5. Kunut dualarim1 ve bu
dualarin  anlamlarmi  okuyarak
yorumlayabilme”

“6.4.3. Hz. Muhammed’in (sav)
genglik yillar1 hakkinda verilen
bilgileri yapilandirabilme”

“6.4.4. Fil suresini ve bu surenin
anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“7.1.2. Ahiret hayatinin asamalarmni
¢oziimleyebilme”

“7.1.3. Melek ve ahiret inancinin
insan davranigina etkisi hakkinda

diistinebilme”

“7.1.4. Nas suresini ve bu surenin
anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“7.2.2. Kurban ibadetini
yapilandirabilme”

“7.2.3. Hac ve kurban ibadetinin
kiiltiiriimiize yansimalarini

gozleme dayal1 tahmin edebilme”
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8.

Sinif

“Islam Diistincesinde Yorumlar”

“Peygamber Olarak Hz. Muhammed”

“Kader Inanc1”

“Zekat ve Sadaka”

“Din ve Sosyal Hayat”

“Kur’an ve Insan”

“7.2.4. Kafirun suresini ve bu
surenin anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“7.3.1. Din anlayisindaki yorum
farkliliklarmin sebeplerini
sorgulayabilme”

“7.3.3. Kiltiriimuzdeki tasavvufi

yorumlar1 ¢dziimleyebilme”

“74.1. Hz. Muhammed’in (sav)
Mekke’de

yorumlayabilme”
“74.3. Hz. Muhammed’in (sav)

yasadiklarini

Medine Donemi konusunu
yapilandirabilme”
“7.4.4. Nasr suresini ve bu surenin
anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“8.1.2. Kaderle ilgili kavramlari

agiklayabilme”

“8.1.3. Kader inancimin insan
davranisina etkisi hakkinda
diistinebilme”

“8.1.4. Tebbet suresini ve bu
surenin anlamini okuyarak
yorumlayabilme”

“8.2.2. Sadaka kapsaminda

degerlendirilen davranislar1 kendi
hayatma yansitabilme”

“8.2.3. Zekat ve sadaka ibadetinin
kiiltiirtimiize yansimalarini
gozleme dayali tahmin edebilme”
“8.2.4. Maun suresini ve bu surenin
anlamini okuyarak

yorumlayabilme”

“8.3.1.
konusunu sentezleyebilme”

“8.3.2. sosyal hayattaki
islevini yapilandirabilme”

Dinin temel

gayesi
Dinin

“8.3.3. Asr suresini ve bu surenin
okuyarak

anlamin
yorumlayabilme”

“8.4.1. Insanin Kur'an-1 Kerim’de
anlatilan ozelliklerini
sentezleyebilme”

“8.4.3. Kur'an-1 Kerim'e gore Hz.
Muhammed’in (sav) Ornekligini
¢oziimleyebilme”

“8.4.4. Hz. Lokman'in ogiitlerini
kendi hayatina yansitabilme”
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“8.4.5. Ayetelkiirsi'yi ve bu ayetin

anlamini okuyarak
yorumlayabilme”
“Mislimanlarin Bilim ve Kiiltiire
Katkis1” “8.5.1. Islam kaltar ve
medeniyetinin esaslar1 konusunu
sentezleyebilme”

“85.2. Islam’in bilime verdigi
o6nemi ve katkiy1 sorgulayabilme”
“8.5.3. Misliman bilim
insanlarinin  bilim ve kultire
katkisinmi tarihsel baglamda
degerlendirebilme”

Tablo 1'de de goriildiigii tizere yaratici diisiinme becerisi her sinif kademesinde birden fazla 6grenme alani
ve kazanim ile iligkilendirilebilmektedir. 4. Simif kademesinden “Giinliik Hayat ve Din, Allah Sevgisi,
Peygamberlerin Sevgisi, Ahlaki Degerlerimiz, Haklar ve Sorumluluklar”; 5. Smif kademesinden “Allah
Inanci, Namaz, Kur’an-1 Kerim, Peygamber Kissalar1”; 6. Sinif kademesinden ““Peygamber ve Tlahi Kitap
Inanci, Ramazan ve Orug, Ahlaki Degerler, Peygamberliginden Once Hz. Muhammed”; 7. Sinf
kademesinden “Melek ve Ahiret Inanci, Hac, Umre ve Kurban, Islam Diistincesinde Yorumlar, Peygamber
Olarak Hz. Muhammed”; 8. Sinif kademesinden ““Kader Inanci, Zekat ve Sadaka, Din ve Sosyal Hayat,
Kur’an ve Insan, Miisliimanlarm Bilim ve Kiiltiire Katkist” O0grenme alanlar1 yaratici diisiinme becerisinin
kazandirilmasinda 6ne ¢ikan 6grenme alanlari olarak degerlendirilmistir.

3. Sonug ve Degerlendirme

Sonug itibariyle yaratici diisiinme becerisi icinde bulundugumuz c¢agin 6nemli becerilerinden biridir.
Bireyin kendinde var olan &zellikleri gelistirmesinin yaninda bireye yaraticiliga has yeni 6zellikler de
katabilmektedir. Tek basma bireye bircok yetkinlik kazandirabilecegi gibi farkli beceriler ile uyum
icerisinde kazandirilmasi da miimkiin olan bir beceri tliriidiir. Bu nedenle farkli alanlarda birden ¢ok
calismanin konusu olmustur.

Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi biinyesinde birgok beceriyi barindiran, donaniml
bireyler yetistirmeyi hedefleyen, beceri temelli bir program yapisina sahiptir. Dolayisiyla yaratici
diisiinme becerisinin kazandirilmasinda énemli bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevcut 6grenme
alanlar1 ve kazanimlari yaratici diisiinme becerisinin kazandirilmasina miisait olup her siif kademesinde
birden ¢ok konuda s6z konusu becerinin gerek ana gerekse yardimci beceri olarak degerlendirilmesi
miimkiindiir. Yaratic1 diisiinme becerinin program igerisine daha fazla dahil edilmesiyle gelisen diinya
sartlarina uyum saglayabilecek farkli agilardan donanimli ve yenilik¢i karakteristik ozelliklere sahip
bireylerin yetistirilmesinin yaninda; program igerisinde yer alan konu, kavram ve bilgilerin 6gretilmesi,
ogretilen bilgilerin kaliciliginin saglanmasi, programin bireylere yonelik bilissel ve duyussal hedeflerinin
gergeklestirilmesi daha miimkiin ve kolay olacaktir.
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1. Giris

Felsefe tarihi boyunca peygamberlik ve mucize kavramlari, din ve akil arasindaki gerilimli iliskinin 6nemli
konularindan biri olmustur. Geleneksel dini 6gretiler, peygamberleri Tanri'nin 6zel elgileri olarak kabul
etmis ve mucizeleri de doga yasalarini asan ilahi miidahaleler olarak yorumlamistir. Ancak, Aydinlanma
diistincesiyle birlikte, bu kavramlar akilci ve elestirel bir perspektiften incelenmeye baslanmistir. Bu
baglamda, 17. ytiizyil filozoflarindan Baruch Spinoza (1632-1677), dini dogmalarin akil ve doga yasalari
1s181inda yeniden degerlendirilmesi gerektigini savunmus ve peygamberlik ile mucize anlayisina yonelik
radikal yorumlar getirmistir. Onun felsefesi, natiiralizm ve rasyonalizmin gii¢lii bir birlesimini temsil
ederek, kutsal metinlerin akilci bir yorumunu 6nermektedir.

Spinoza’ya gore peygamberler, ilahi bilgiyi dogrudan edinen varliklar degildir; aksine, giiclii bir hayal
glicline ve hitabet yetenegine sahip bireylerdir. Onun diisiincesinde peygamberlik, akilsal bilgiye dayali
bir siire¢ten ¢ok, halkin duygularina hitap eden bir anlatim bigimi olarak goriilmektedir. Spinoza, bu
goriistinii dzellikle Tractatus Theologico-Politicus (Teolojik-Politik Inceleme) adl eserinde detaylandirarak,
peygamberlerin metafizik bilgiye sahip olmadigini, ancak toplumsal diizenin saglanmasi agisindan 6nemli
roller iistlendiklerini ileri siirmektedir. Peygamberlerin vahiy yoluyla aktardiklar: bilgilerin, aslinda dini
semboller ve mecazlarla siislenmis ahlaki 6gretiler oldugunu iddia eden Spinoza, bu 6gretilerin akilsal bir
temelden yoksun oldugunu savunur. Ona gore, hakikatin nihai kaynag1 akildir ve sadece akilsal bilgi
gercek anlamda bilginin konusu olabilir's.

Mucizeler konusunda ise Spinoza, doga yasalarinin degismezligini vurgulayarak, mucizelerin gercekte var
olmayan, ancak bilgisizlikten kaynaklanan yanlis anlamalar oldugunu 6ne siirer. Ona gore, doga Tanri'nin
zorunlu ve degismez yasalarina tabidir ve doga yasalarmin ihlal edilmesi imkansizdir. Eger bir olay
gercekten doga yasalarini ihlal ediyor gibi goriiniiyorsa, bu durum ancak o olayin bilimsel a¢iklamasinin
heniiz bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. Spinoza bu baglamda, mucizeleri gergekiistii olaylar olarak
degil, doga bilgisindeki eksikliklerin bir sonucu olarak degerlendirir'¥”. Boylece o, dogaiistii fenomenlere
karsi radikal bir elestiri gelistirerek, mucize kavramini tamamen sekiiler bir ¢ercevede ele almaktadir.

Bu ¢alismada, Spinoza'nin peygamberlik ve mucize anlayisi, onun Tanri, doga ve akil konusundaki genel
felsefi goriisleri cergevesinde ele almacaktir. Oncelikle, Spinoza’nin peygamberlik kavramina yaklagimi
analiz edilecek, ardindan mucizeler hakkindaki goriisleri doga yasalar1 anlayis1 baglaminda tartisilacaktir.
Calisma, Spinoza'nin diisiincelerinin tarihsel baglamini da gz éniinde bulundurarak, onun ¢agdaslar1 ve
selefleriyle olan diisiinsel etkilesimlerini de igerecektir. Son olarak, Spinoza’nin bu kavramlara iligkin
degerlendirmelerinin modern din felsefesi agisindan tasidig1 6nem {izerinde durulacaktr.

Bu baglamda bildiri metnimiz, peygamberlik ve mucizenin doga yasalari ve akilsal bilgi ¢ercevesinde nasil
yorumlandigimi ortaya koymay1 amaglamakta ve Spinoza'nin felsefi diislincesinin giiniimiiz teoloji ve
bilim felsefesi agisindan nasil degerlendirilebilecegini incelemektedir. Onun natiiralist teolojisinin
peygamberlik ve mucize anlayis: tizerindeki etkileri, 6zellikle modern bilim ve sekiilerlesme stiregleri

136 Baruch Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, gev. Samuel Shirley (Leiden: Brill, 2001), 75.
137 Baruch Spinoza, Ethica, ¢ev. Edwin Curley (Princeton: Princeton University Press, 1985), 93.
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baglaminda biiyiik bir énem tasimaktadir. Sonug olarak, Spinozanin dini epistemolojiye getirdigi
elestirilerin ve akilc1 yorumunun, yalnizca kendi donemine 6zgii bir tartisma degil, ayn1 zamanda ¢agdas
felsefi ve teolojik yaklasimlar agisindan da dikkate deger bir miras oldugu sonucuna varilacaktir.

2. Doganin Yasasi, Zihnin Siniri: Spinoza’da Peygamberlik ve Mucizenin Felsefi
Temelleri

Spinoza’nin dini diisiincesi, geleneksel teistik anlayislardan ayrilarak doga ve akil temelli bir metafizik
lizerine insa edilmistir. O, dinin temel kavramlarini elestirirken bunlar: felsefi bir perspektifle yeniden
yorumlamistir. Spinoza’ya gore dinin amaci, bireyleri ahlaki agidan dogru bir yasama yonlendirmek
olmalidir. Bu baglamda, dinin 6zii ahlaki ve rasyonel ilkeler tizerine kurulmalidir. Ancak tarih boyunca
din, otorite ve toplumsal kontrol araci haline getirilmis ve metafiziksel dogmalara dayanarak bireyleri
itaate zorlamistir. Spinoza, bu durumu asmak i¢in kutsal metinlerin elestirel bir okumasini ve akil merkezli
bir din anlayisimni 6nermektedir.

Baruch Spinoza’nin felsefesinde Tanr1 kavrami, geleneksel teistik anlayislardan farkli bir ¢ercevede ele
alinmaktadir. Spinoza, Tanr1'y1 doga ile 6zdeslestirerek panteist bir bakis agis1 gelistirmistir. Onun inlii
Ethica adli eserinde ortaya koydugu “Deus sive Natura” (Tanr1 ya da Doga) ilkesi, Tanr1'nin dogadan
bagimsiz, askin bir varlik olmadigi, bilakis doganin kendisi oldugu diistincesine dayanir'?. Bu baglamda,
Tanr dogadaki tiim varliklarin hem nedeni hem de 6ziidiir. Tanri, sonsuz sifatlara sahip bir varlik olarak
degismez ve zorunlu bir gergekliktir. Spinoza’nin bu yaklasimi, Tanr1’y1 antropomorfik ve kisisel bir varlik
olarak goren geleneksel dini goriislere 6nemli bir elestiri sunmaktadar.

Spinoza, Tanri'nin bir iradesi veya amaglari olduguna inanmaz. Ona gore Tanr1, doga yasalar1 araciigiyla
zorunlu olarak var olan bir biitiindiir ve dogadaki her sey bu yasalar cercevesinde meydana gelir.
Dolayisiyla, Tanri’'nin insanlarla kisisel bir iliskisi oldugu fikri Spinoza icin kabul edilemezdir’®. O,
geleneksel dini 6gretilerde bulunan dualist ayrimlar reddeder ve Tanr1'y1 dogadan ayr bir varlik olarak
diisiinmenin bir yanilsama oldugunu savunur. Bu diisiince, klasik teistik yaklasimlarin aksine, Tanri’'min
dogadaki fenomenlerle 6zdes oldugu fikrini temel alir ve varliklarin Tanrimin dogasinin bir parcasi
oldugunu ileri stirer.

Spinoza’min Tanr anlayisi, aym zamanda etik ve bilgi teorisi agisindan da 6énemli sonuglar dogurur. Eger
Tanr1 doga ile ayni1 seyse, o halde Tanr1'y1 bilmek, doga yasalarini bilmek anlamina gelir. Bu durum, vahiy
ve mucize gibi geleneksel dini kavramlarin yerine akil ve bilimsel yontemin ge¢mesi gerektigi diistincesini
dogurur. Spinoza i¢in en yiiksek bilgi, Tanri'nin yani doganin zorunlu diizenini kavrayabilmektir'4. Bu
cercevede, dini dogmalardan ziyade, doga yasalarinin rasyonel analizi en iistiin bilgi kaynagidir.

Spinoza’nin Tanr1 anlayisi, Aydinlanma diisiincesi ve modern bilimsel yaklasim agisindan biiyiik bir etkiye
sahiptir. Onun, dogay1 Tanr ile 6zdeslestiren anlayisi, sekiiler diinya goriisiiniin gelisimine katkida
bulunmus ve teolojik kavramlarin akilc1 bir temele oturtulmasina 6nciiliik etmistir. Spinoza’nin panteizmi,
onun felsefi mirasimi1 dnemli kilan unsurlardan biri olarak kabul edilir ve bircok modern diistiniir, onun
metafizik anlayisini din ve bilim arasindaki iliskinin yeniden yorumlanmasinda 6nemli bir model olarak
degerlendirmistir'4!.
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Spinoza, dinin geleneksel 6gretilerine karsi koklii bir elestiri getirerek, dini akildan bagimsiz bir otorite ve
toplumsal kontrol mekanizmas: olarak degerlendirmistir. Ona gore din, tarih boyunca insanlarin
duygularina ve korkularina hitap ederek, onlarin itaatini saglamak icin kullanilmistir?. Spinoza, 6zellikle
Yahudi-Hristiyan geleneklerinde Tanri'nin insanlara dogrudan vahiy yoluyla bilgi verdigi diisiincesini
reddeder ve vahyin tarihsel ve toplumsal bir fenomen olarak ele alinmasi gerektigini savunur4.

Spinoza’ya gore, kutsal metinler Tanr1'nin dogrudan sozleri degil, belirli bir dénemin insanlari tarafindan
yazilmus tarihi ve ahlaki metinlerdir. Bu metinler, insanlarin kendi bilgi seviyelerine ve sosyal kosullarina
bagh olarak sekillenmis anlatilardir. Spinoza, vahyin metafizik bir gerceklik degil, insan zihninin tiretimi
oldugunu ve dinin esasen ahlaki bir 6greti olarak ele alinmasi gerektigini belirtir'43. Bu baglamda, vahiyde
bulunan mucizevi unsurlar doga yasalarina aykir1 olmayip, dénemin insanlarinin bilinmeyen olaylara
verdikleri agiklamalar olarak degerlendirilmelidir.

Spinoza, dinin otoriteye dayali bir sistem olmasinin, bireyin 6zgiir diisiinmesini ve akil yoluyla hakikate
ulagsmasini engelledigini savunur. Ona gore, dinin temel amaci insanlar1 erdemli kilmak olmalidir; ancak
tarih boyunca din, bireyleri itaate zorlayan bir ara¢ haline gelmistir'*. Bu nedenle Spinoza, dini dogmalarin
elestirel bir sekilde incelenmesi ve kutsal metinlerin akil siizgecinden geg¢irilmesi gerektigini vurgular.

Bu diisiinceler, Spinoza'nin 6zgiirliik¢ii ve rasyonalist yaklasiminin temelini olusturur. Ona gore, insan
zihni ancak akil yoluyla hakikate ulasabilir ve gercek bilgiye erismenin yolu bilimsel yontem ve felsefi
sorgulamadan gecmektedir. Bu sebeple, Spinoza'nin din anlayis1 geleneksel teolojik yaklasimlardan
ayrilarak, modern sekiiler diisiincenin gelisimine biiyiik katk: saglamistir!4.

Spinoza, kutsal metinlere ve dini Ogretilere yaklasiminda 6zgiin bir tutum sergilemistir. Onun kutsal
metinlere yonelik elestirisi, yalnizca dinin dogmatik ve metafizik yonleriyle sinirl kalmaz; ayni zamanda
metinlerin tarihsel baglamda nasil olustugunu da sorgular. Spinoza'nin diistincesinde kutsal metinlerin
yorumu, akilsal bir yaklasim ve tarihsel elestiri yontemiyle sekillenir.

Spinoza'min kutsal metinlere dair elestirisi, esasen modern elestirel teolojinin temel taslarini atmistir. Ona
gore, kutsal kitaplar, Tanri'min iradesine dair dogrudan bir aciklama degil, insanlarin Tanr1'y1 anlamaya
yonelik, tarihsel ve kiiltiirel baglamda tirettikleri yazili eserlerdir. Bu bakis agisi, Spinoza'nin metinlerin
olusmus ve insanlarin ihtiyaglarina gore sekillenmis oldugunu savunur. Spinoza, Tanrinin varligini ve
Ogretilerini insan akliyla uyumlu bir sekilde acgiklama cabasi i¢inde, kutsal kitaplarin bir¢ok zaman insan
toplumunun ideolojik ve politik baskilarinin bir yansimasi olduguna dikkat ¢eker4.

Spinoza'min kutsal metinleri yorumlama yaklasimi, akil ve tarihsel baglamin birlesimi iizerine kuruludur.
Kutsal kitaplari, halkin inanglarini ve toplumun dini anlayisini yansitan metinler olarak degerlendirir.
Spinoza, ozellikle Incil'in icinde bulundugu kiiltiirel baglami1 géz oniinde bulundurarak, metinlerin
yalmizca ruhani ya da dogmatik degil, aym1 zamanda toplumsal ve tarihsel igerik tasiyan Ogretiler
sundugunu ifade eder. Bu anlamda, Spinoza'min yorumlayici perspektifi, modern elestirel teolojiyle
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benzerlik gosterir; zira o, kutsal metinlerin anlamirnu tarihsel, dilsel ve kiiltiirel baglamda anlamaya

calisir'¥?,

Spinoza, kutsal kitaplarin yalnizca Tanr1'nin iradesini ve ahlaki 6gretileri aktaran birer ara¢ olamayacagin
belirtir. Onlara dair dogru bir anlayis gelistirmek i¢cin metinlerin sadece literal anlamlar1 degil, aym
zamanda halkin bu metinlerden nasil anlamlar ¢ikardig: da dikkate alinmalidir. Bu, onun felsefesinde dini
Ogretilerin akil yoluyla anlagilmasin savunmasimin bir sonucudur. Spinoza'ya gore, akil ve mantik, kutsal
metinleri dogru bir bicimde anlamanin temel araglaridir ve bu metinlerin i¢indeki anlamlar, insan aklinin
ve Ozgiirliigiiniin ilerlemesiyle daha iyi kavranabilir!4.

Spinoza, dini dogmalarin akil dis1 yanlarini sorgularken, dogmatik inanglarin toplumlari ve bireyleri nasil
sekillendirdigine dair derinlemesine bir analiz yapar. Ona gore, dogmalar, insanlarin Tanr1 ve doga
hakkinda dogru bir anlayis gelistirmelerini engeller. Bu baglamda, dinin ¢esitli inang sistemleri yerine,
akilsal ve rasyonel bir dini anlayisin pesinden gitmek gerektigini savunur. Dogmalarin sorgulanmasi, ayni
zamanda bireylerin 6zglirliigii ve akil yoluyla Tanri'ya yaklasmalarim1 da tesvik eder. Spinoza, dini
dogmalarin teolojik ve metafizik temellerini sorgularken, bu dogmalarin aslinda tarihsel siirecler iginde
sekillendigini ve belirli gii¢ yapilarini destekledigini ileri siirer'®.

Spinozamin dini dogmalar ve kutsal metinlere yonelik elestirisi, sadece dini anlamda bir reformasyon
onerisi degildir. O, dinin toplumsal etkilerini de goz oniinde bulundurarak, dogmalarin insanin 6zgiir
diisiincesini ve bilimsel gelismesini nasil engelledigini ortaya koyar. Bu noktada, onun cagdaslarindan
farkli olarak, dogmalarin sadece bireysel inancglar degil, toplumsal yapilar tizerinde de derin etkiler
yarattigini vurgular?.

Spinoza, mucizeleri doga yasalarmn ihlali veya tanrisal bir miidahale olarak gérmemektedir. Onun
diisiincesinde, doga yasalar1 ve Tanr1 arasinda bir ayrim yoktur; ¢linkii Tanri, doga ile 6zdestir. Bu bakis
agisy, Spinozanin mucizelere iliskin anlayisin sekillendirir. Mucizeler, geleneksel anlamda Tanri'nin doga
yasalarina miidahalesi olarak degil, insanlarin bu yasalar1 anlamaktan aciz olduklar1 anlarda gerceklesen
fenomenler olarak goriiliir. Spinoza'ya gore, mucizeler, insanlarin bilgi eksikliklerinden kaynaklanir ve
gercekte doga yasalarinin disina ¢ikilmaz. Bu noktada, Spinoza'nin dini ve doga anlayisinin bir arada nasil
islerlik kazandigini incelemek oldukca énemlidir.

Spinozamin felsefesinde, doga yasalar1 degismez ve zorunludur. Tanri, dogay1 kendi icsel yasalariyla
yaratmis ve bu yasalar evrenin her noktasinda gegerli olmustur. Tanri, bu yasalarin 6tesinde bir varlik
degil, yasalarin kendisidir. Bu bakis agis1, mucizelerin doga yasalarinin ihlali olarak goriilmesini imkansiz
kilar. Spinoza, Tanri'nin doga ile 6zdes oldugunu belirterek, doga yasalarinin Tanri'nin iradesine uygun
sekilde isledigini savunur. Bu, Spinozanin mucizelere kars1 duydugu kuskuyu agiklar; ona gore, eger doga
yasalar1 her zaman gecerliyse, Tanri'nin bu yasalari ihlal etmesi s6z konusu olamaz.

Spinozamin doga yasalarina iliskin bu 6greti, onun teolojisiyle dogrudan iligkilidir. Doga, Tanri1min
disavurumu oldugu icin, dogada meydana gelen her sey, Tanri1'nin iradesiyle uyumludur. Bu baglamda,
mucizeler de aslinda doga yasalarinin digina ¢ikmak yerine, insanin doga ve evren hakkinda sahip oldugu
sinirl bilgiye isaret eder. Mucize olarak adlandirilan olaylar, Spinoza'ya gore, aslinda doganin dogal
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isleyisinin bir pargasidir; ancak insanlar bu isleyisi tam anlamadiklar: i¢in, bu olaylar1 mucize olarak
algilarlar’.

Spinoza, mucizeleri bilgisizlikten dogan bir yanilsama olarak goriir. Insanlar, doganin karmasik yasalarin
anlamadiklar1 zaman, dogatiistii olaylar ve mucizeler gibi fenomenlere inanma egilimindedirler. O,
mucizelerin sadece bilimsel bilgi eksikliklerinden kaynaklandigini savunur. Spinoza'ya gore, mucize
olarak kabul edilen olaylar, aslinda doga yasalarina dayanan ve belirli kosullarda gerceklesen olagantistii
durumlar olabilir. Ancak, bu olaylar sadece insanlarin bilgi eksiklikleri nedeniyle mucize gibi algilanir.
Eger insanlar doga yasalarini tam anlamis olsalardi, mucizeler diye bir seyin var olmadig1 anlasilacakti.

Spinoza'min bu goriisii, onun doga ve Tanri anlayisinin temelinde yatan bir ilkedir. Tanri, her seyin
dogasinda mevcut olduguna gore, doga yasalar1 da Tanri'nin iradesine uygundur. Dolayisiyla, Tanri'nin
doga yasalarini ihlal etmesi miimkiin degildir. Insanlar, bilingli bir sekilde doga yasalarim anlamadikga,
her olaganiistii durumu mucize olarak kabul ederler. Ancak, bilimsel bilgi arttikca, mucizelerin gercek
dogasi anlasilabilir hale gelir ve bu tiir olaylar daha az mistik bir anlam tagir'*.

Spinozamin mucizelere yonelik elestirisi, dini otoritenin bu fenomenleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
nasil manipiile edebilecegiyle de iliskilidir. Spinoza, dinin genellikle politik bir ara¢ olarak kullanildigini
ve dini otoritelerin mucizeleri, toplumu kontrol etmek icin kullandigini savunur. Dini liderler, mucizeleri
Tanr1'nin giliciiniin bir gostergesi olarak sunar ve boylece halki, dini dogmalara ve otoritelerine itaat etmeye
zorlarlar. Mucizeler, halki ikna etmek ve onlarin dini 6gretilere sadik kalmalarini saglamak igin kullanilan
gliclii bir aragtir.

Spinoza'min elestirisi, sadece dini otoritelerin mucizeleri kullanma bi¢imini sorgulamakla kalmaz, aym
zamanda dinin toplumsal yapilar iizerindeki etkisini de incelemektedir. Onun diisiincesinde, mucizeler,
insanlarin dogmatik diisiincelerle sekillendirilen inanglarmi pekistirmek amaciyla kullanilabilir. Bu
noktada, Spinoza, dini dogmalarin ve mucizelerin toplumda bir tiir politik hegemonya yaratmaya hizmet
ettigini One siirer. Mucizeler, halkin aklii degil, duygularini harekete gegiren ve onlar1 belirli bir
ideolojinin etrafinda toplayan araglar olarak islev goriir. Bu da Spinozamin dini elestirisinin temel

unsurlarindan biridir: din, politik otoritenin bir araci olarak kullanilmamalidir!®.

Spinoza, peygamberlik ve mucize anlayisiyla yalnizca kendi zamaninin dini 6gretilerine yonelik bir elestiri
getirmekle kalmamis, ayni1 zamanda modern diisiinceyi derinden etkileyen bir felsefi temeli atmistir. Onun
peygamberlik ve mucizelerle ilgili goriisleri hem dini hem de felsefi agidan ¢ok daha genis bir etki alam
yaratmigtir. Spinoza'min, doga yasalar ile Tanri'min 6zdesligi, akil temelli teoloji anlayis1 ve kutsal
metinlerin yorumlanmasina dair yenilik¢i bakis agilar;, Aydinlanma donemi diisiiniirlerini ve sonraki

sekiilerlesme siireglerini etkilemis, modern din felsefesinin sekillenmesine katkida bulunmustur.

Spinozamin dini diistinceleri, Aydinlanma diisiincesinin temellerini atmada 6nemli bir rol oynamuistir.
Aydinlanma doénemi, akil, bilim ve bireysel 6zgiirliik gibi degerlere dayanan bir dénemi isaret eder.
Spinoza, mucizelere ve peygamberlik gibi dogaiistii olgulara siipheyle yaklasarak, akil ve mantik yoluyla
Tanri'y1 ve dini agiklamaya calisan bir filozof olarak 6ne c¢ikmistir. O, dini Ggretileri doga yasalarina
indirgemis ve Tanri'nin doga ile 6zdes oldugunu savunmustur. Bu yaklasim, Aydinlanma déneminin dinin
dogmatik 6gretilerine kars: gelistirdigi elestirilerin temelini atmisgtir.
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Spinoza'nin sekiilerlesme siireglerine katkisi, dini dogmalarin bireylerin akil ve 6zgiir iradesine engel teskil
ettigini belirtmesiyle belirginlesir. Onun felsefesi, dini 6gretilerin bireysel diisiinceyi ve bilimi sinirlayan
yapisini ortaya koymus ve bu da Aydinlanma diisiiniirlerine ilham vermistir. Spinoza, dini 6gretilerin
sosyal ve politik bask: araci olarak kullanilmasina karsi ¢ikarak, bireylerin 6zgiirce diislinebilecegi bir
toplum anlayisini savunmustur. Bu felsefi durus, sekiilerlesmenin ve dini inanglarin kamusal alanda daha
az etkili oldugu bir toplum anlayisini da beraberinde getirmistir!>-.

Spinoza'min peygamberlik ve mucizelerle ilgili goriisleri, modern din felsefesinin sekillenmesinde énemli
bir etkendir. Spinoza, dini metinleri tarihsel ve toplumsal bir olgu olarak incelemis ve bunlarin akil yoluyla
anlasilmasi gerektigini savunmustur. Bu anlayis, dinin ahlaki ve toplumsal degerlerinin vurgulanmasini
gerektirir ve dogmalarin sorgulanmasini tesvik eder. Modern din felsefesinin bir¢cok onemli figiirii,
Spinoza'min din anlayisindan ilham almis ve benzer bir yolu izlemistir. Ornegin, Immanuel Kant, dinin etik

yoniinii vurgulamis ve dini 6gretilerin insan akliyla uyumlu bir bi¢imde anlasilmasini savunmustur.

Spinoza'min dini dogmalara kars1 gelistirdigi elestirel yaklasim, din felsefesinde modern rasyonel ve etik
perspektiflerin oniinii agmistir. Onun, mucizelere ve peygamberlige dair elestirisi, dinin rasyonel ve
bilimsel bir anlayisla uyumlu hale getirilmesi gerektigini savunur. Spinoza'nin felsefesi, dini fenomenlerin
akil yoluyla anlasilabilir oldugunu ve bunlarin her seyden o6nce toplumsal ve tarihsel baglamda

degerlendirilmeleri gerektigini one siirmiistiir's.

Spinoza'min doga ve akil temelli teolojisi, glintim{iiz din felsefesinde ve genel teolojik diisiincede 6nemli bir
miras birakmustir. Bugiin pek ¢ok ¢agdas filozof ve teolog, Spinozanin yaklasimini, doga ile Tanri'nin
0zdesligini savunarak, doga yasalarinin isleyisini Tanri'nin iradesinin bir yansimasi olarak gormektedir.
Modern panteizm anlayislari, Spinozanin Tanri-Doga iliskisine dair felsefi argiimanlarina dayanmaktadir.
Spinozamin doga yasalarmni ve Tanri'y1 bir arada diisiinmesi, din ve bilim arasindaki iliskiyi yeniden
sekillendiren bir bakis a¢is1 sunmustur.

Spinoza'min akil temelli teolojisi, 6zellikle dinin ahlaki ve etik yonlerini 6n plana ¢ikarmis, dinin metafizik
ve dogaiistii unsurlarini ise arka planda birakmustir. Giintimiizdeki birgok filozof, Spinoza'nin &gretilerini,
dini inanglarin evrensel bir etik temel iizerinde sekillendirilebilecegi bir yaklasim olarak
degerlendirmektedir. Ayni zamanda, Spinoza'nin diisiincesi, teistik ve ateistik anlayislar arasinda bir
koprii islevi gorebilir; ¢iinkii Tanrimin doga ile 6zdesligi, doganin kendisini bir kutsallik olarak gérmek
i¢in yeterlidir, bu da her bireyin kisisel bir dini anlayis gelistirmesine olanak tanir!%.

3. Sonug

Spinoza, peygamberlik ve mucizeler iizerine gelistirdigi goriislerle, sadece donemin dini anlayislarina
kars1 bir elestiri getirmemis, ayn1 zamanda modern felsefi ve teolojik diisiincenin temel taslarini atmistir.
Onun peygamberlik ve mucizelerle ilgili yaklasimlari, doga yasalarinin degismezligine ve akil temelli bir
teolojiye dayanir. Spinoza'nin, Tanri ile dogay1 6zdeslestiren panteist goriisii, mucizelere ve peygamberlik
gibi dogatistii olgulara dair geleneksel dini bakis acilarma karsi radikal bir durus sergilemesine yol
agmustir. Bu gortisler, Aydinlanma dénemi ve modern din felsefesi i¢in bir diisiinsel zemin hazirlamis ve
dinin tarihsel, toplumsal ve akilci yorumlarinin 6niinii agmgtir.

Spinoza'min peygamberlik ve mucizelerle ilgili goriisleri, onun genel felsefi sisteminin bir parcasi olarak
incelenmelidir. Onun dini elestirisi, doga yasalarmnin ve akil yoluyla bilimin iistiinliigiinii savunur.

154 [srael, J. (2001). Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity 1650-1750. Oxford University Press.
155 Garrett, D. (1996). Spinoza and the Ethics of Interpretation. Cambridge University Press.
156 Wolfson, H. A. (1934). The Philosophy of Spinoza: Unfolding the Rationality of Nature. Harvard University Press.
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Spinoza Felsefesinde Peygamberlik ve Mucize Anlayis1

Spinoza, mucizelerin insan bilgisinin eksikliklerinden kaynaklanan yanilsamalar oldugunu ileri siirerken,
dinin akil ve mantikla uyumlu bir sekilde yorumlanmasi gerektigini belirtir. Peygamberlik ve mucizelere
dair Spinozanin goriisleri, doga yasalarmin isleyisiyle celismedigi siirece, herhangi bir metafiziksel
miidahale gerektirmez. Bu, onu donemin diger dini diisiiniirlerinden ayiran 6nemli bir farktir. Onun bakis
agisy, insan akliin, doga ve Tanri ile iligkisini yeniden sekillendirmeye yonelik bir yenilik sunar.

Spinoza'nin goriisleri, geleneksel dini dogmalarin sorgulanmasin tesvik etmis ve dini 6gretilerin, tarihsel
ve toplumsal bir fenomen olarak degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Bu yaklasim, Aydinlanma
diisiincesinin temellerini atarken, dini Ogretilerin insanlarin akil ve 6zgiir iradesine zarar vermemesi
gerektigi anlayisini giiclendirmistir. Ayrica, Spinoza'min mucizelere yonelik elestirisi, dini dogmalarin
toplumsal baski araci olarak kullanilmasini da elestiren bir perspektif sunar.

Spinoza'min peygamberlik ve mucizelerle ilgili goriisleri, giiniimiiz felsefi ve teolojik tartismalarinda
onemli bir etkiye sahiptir. Modern teoloji ve din felsefesi, dinin akil yoluyla anlasilabilirliine ve doga
yasalariyla uyumlu bir sekilde yorumlanmasi gerektigine dair Spinoza'dan beslenmektedir. Giiniimiizde
pek ¢ok filozof, doga ve Tanri arasindaki iliskiyi yeniden ele almakta ve Spinoza'nin felsefi bakis agilarini,
dini inanglarin evrensel etik ve akil temelli bir yaklasimla yorumlanabilecegi bir zemin olarak
kullanmaktadir.

Spinoza'nin felsefesi, panteizm anlayislarinin gelismesinde de 6nemli bir rol oynamistir. Bugiin, doga
yasalariin Tanri'nin iradesinin bir yansimasi olarak goriilmesi, Spinoza'nin 6gretilerinin dogrudan bir
sonucudur. Ayni zamanda, mucizelere dair elestirisi, dogatistii olgulara karsi rasyonel bir bakis agisinin

benimsenmesini saglamis ve dini 6gretilerin akil ve bilimle uyumlu hale getirilmesini tesvik etmistir.

Giiniimiiz teolojik tartismalarinda da Spinoza'min etkisi goriilmektedir. Ornegin, ¢agdas filozof John Hick,
dinlerin cesitliligini aciklarken Spinozanin rasyonel ve doga temelli yaklasimindan ilham alarak, farkl
inang sistemleri arasinda diyalogu miimkiin kilan bir '¢oklu dini gerceklik' teorisi gelistirmistir'>”. Benzer
sekilde, din tarihgisi Karen Armstrong, Spinozanin kutsal metinlerin tarihsel baglamda yorumlanmas:
gerektigi goriisiinii modern dinlerarasi diyalog calismalarina uyarlamistir'®. Ayrica, Norvegli filozof Arne
Naess'in kurucusu oldugu 'Derin Ekoloji' hareketi, Spinoza'nin 'Deus sive Natura' (Tanr1 ya da Doga)
anlayisini temel alarak, ekolojik krizlere karsi etik bir yaklasim gelistirmis ve bu sayede teist-ateist ayrimini

asan yeni bir ontolojik tartisma alani agmistir’®.

Bu ¢alisma, Spinoza'nin peygamberlik ve mucizelerle ilgili goriislerinin hem kendi déneminde hem de
sonraki felsefi ve teolojik tartismalarda ne denli derin etkiler yarattigini1 gostermektedir. Spinoza'nin doga
yasalarinin degismezligini savunarak mucizelere karsi gelistirdigi elestiriler, dinin akil yoluyla
anlasilabilirligini ve bilimle uyumlu olmasini tesvik etmistir. Ayni zamanda, onun goriisleri, Aydinlanma
diisiincesinin gelisimine katki saglamis ve modern din felsefesinin temellerini atmigtir.

Giintimiizde, Spinoza'nin ogretilerinin 6zellikle dinin toplumdaki rolii, doga ve Tanr1 anlayisy, ile ilgili
onemli bir yere sahip oldugu sOylenebilir. Spinoza'nin akil temelli yaklasimi, ¢agdas felsefi ve teolojik
diisiincelerle paralel bir sekilde giincelligini korumaktadir. Bu baglamda, modern din felsefesi ve teolojisi
lizerine yapilacak calismalarin Spinozamin diisiincelerine daha fazla yer vermesi, dinin ¢agdas
toplumlarda nasil anlasilabilecegine dair yeni perspektifler sunabilir.

157 Armstrong, K. (2009). The Case for God. New York: Alfred A. Knopf.

158 Hick, J. (2004). An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent (2nd ed.). New Haven: Yale University Press.
1% Naess, A. (1973). "The Shallow and the Deep, Long-Range Ecology Movement". Inquiry: An Interdisciplinary Journal of Philosophy,
16(1-4), 95-100.
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Oneri olarak, gelecekteki arastirmalarin, Spinoza'nin doga, akil ve Tanr1 anlayislariin giiniimiiz dini ve
felsefi baglamdaki etkilerini daha detaylh bir sekilde incelemesi, 6zellikle panteizm ve sekiilerlesme
siireglerinin anlasilmasinda faydali olabilir. Ayrica, Spinozamin peygamberlik ve mucizelerle ilgili
elestirilerinin, modern din anlayislar1 ve dini otoritelerin toplumdaki rolii hakkinda daha genis bir
tartismaya yol agabilecegi diisiiniilmektedir.
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1. Giris

Birey, yasam yolculugunun her basamaginda fiziksel, duygusal ve sosyal agidan bircok degisim
gecirmektedir. Bu degisiklikler, dogum ile baslayan ve ileri yaslara kadar uzanan, birbirini izleyen gelisim
donemleri boyunca farkli yogunluklarda kendini gostermektedir. Ancak yashlik donemi, yasanan
degisikliklerin en belirgin ve en sarsici bigcimde tecriibe edildigi donemi temsil etmektedir. Bedenin
yipranmasi ve sagligin giinden giine kotiilesmesi, sosyal ¢gevrenin daralmasi ve ortaya ¢ikan yeni kaygilar,
bu donemde motivasyona duyulan ihtiyact artirmaktadir. Bu noktada din, bireyin yasamina anlam
kazandirarak giiclii bir manevi destek gorevini {istlenmektedir. Varolugsal sorgulamalar derinlesip gelecek
daha belirsiz hale geldiginde inang ve dini pratikler, kisinin yalmzlk ve 6liim korkusu gibi var olan
endiselerle basa ¢itkmasina yardimci olmakta ve hayatin zorluklaria kars: direng saglamaktadir. ¢!

Yaslilikta dinin yani sira gegmise duyulan 6zlem de biiyiik 6nem tasimaktadir. Kisinin geride biraktigi
yillara duydugu hasret, kimi zaman hiiziinlii bir amimsamadan teye gegerek olumlu anilar1 6ne gikaran
bir iyilesme siireci seklinde belirmektedir.’®? Aslinda bu nostaljik egilim, gegmisin giivenli limanina doniik
bir 6zlemi ifade etmekte; ayni zamanda bireyin yasam oykiisiinii yeniden anlamlandirmasina katkida
bulunmaktadir. Ge¢mis deneyimler, kaybedilmis yakinlar ya da ge¢miste kalan mekanlar artik yalnizca
hatiradan ibaret olsa da gegmisten gelen bu hatiralar, dini degerlerle harmanlanarak gelecege dair umudu
besleyen bir kaynak haline gelmektedir. Yashilik déneminde din ve nostalji, i¢ ice gegen iki degerli giig
olarak bireyin psikolojik iyi olusuna hizmet etmekte; bir yandan belirsizliklerle bas etmeye vesile olurken
diger yandan hayatin iginde gegmise dair olumlu duygular1 canli tutmaktadur.

Tiirkiye’de ortaya konan ¢alismalar incelendginde, 6zellikle dini yonelim {izerine ¢ok sayida galismaya
ulasilmaktadir. Buna karsin, dini yonelim ile nostalji arasindaki iliskiyi ele alan herhangi bir calismaya
rastlanmamakta; nostalji kavramina odaklanan arastirmalarin ise oldukca simrli oldugu dikkati
cekmektedir. Nostaljiye dair mevcut olan az sayidaki calisma geneli itibariyle Isletme, Reklamcilik ve
Sosyoloji disiplinleri etrafinda sekillenmis olup Psikoloji ve Din Bilimleri cercevesinde incelemelere
rastlanmamaktadir. S6z konusu eksiklik, agirlikli olarak Avrupa {ilkelerinde yiiriitillen arastirmalarin
bulgularina basvurulmasin zorunlu kilmaktadir. Bu ¢alisma ile Tiirkiye’deki ilgili literatiirdeki boslugu
doldurmaya yénelik bir katki saglanmasi hedeflenmektedir. Ozellikle dini y&nelimin nostalji egilimi
tizerindeki etkisini arastiran ve bu kapsamda Tiirkiye’de gergeklestirilen ilk ¢alismalardan biri olmasi,
arastirmanin 6nemini ve 6zgiinliiglinii daha da artirmaktadir. Bu baglamda mevcut arastirma, 60 yas {istii
bireylerde nostalji egilimi ve dini yonelim diizeylerinin birbirlerini nasil etkilediklerini incelemeyi

160 By bildiri Prof. Dr. Ali Riza AYDIN darusmanliginda tamamlanan “Nostalji Egilimi ve Dini Yonelim Tliskisi: 60 Yag Ustii Bireyler
Uzerine Bir inceleme” adli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

161 Ali Kose - Talip Kiigiikcan, Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine Psikososyolojik Bir Aragtirma (Istanbul: ISAM Yayimnlari,
2000), 142.

162 Kemal Sayar, “Hakikat Yaralar”, Lacivert Dergisi 60 (2019), 18.
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amaclamaktadir. Calismamizin amaci dogrultusunda temel arastirma sorularimiz ve hipotezimiz'®® su
sekildedir:

Arastirma Sorulart:

- 60 yas iistii bireylerin dini yonelimleri ne diizeydedir?

- 60 yas iistii bireylerin nostalji egilimleri ne diizeydedir?

- 60 yas iistii bireylerin dini yonelim ve nostalji egilimleri arasinda bir iliski bulunmakta midir?
Aragtirmanin Hipotezi:

- Dini yonelim ve nostalji egilimi arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulunmaktadir.
2. Kavramsal Cerceve

2.1. Dini Yonelim

Din, insanlik tarihinin bagindan bu yana dyle ya da bdyle daima var olmustur. Insan yasaminda gok
boyutlu bir sekilde yer alan din, insanin varolussal sorularina cevap verme, ona anlam ve amag kazandirma
noktasinda kayda deger bir yer tutmaktadir.’®* Ancak dinin var olan ¢ok boyutlu yapisi, onu tek bir tanim
altina yerlestirmeyi de zorlastirmaktadir.’®®> Zira tarih boyunca antropologlar, sosyologlar ve psikologlar,
dini kendi yontem ve kavrayislari ¢ercevesinde tanimlandirmaya calismis; dine dissal veya i¢sel boyutlar
agisindan farkli yorumlar getirmislerdir. Nitekim kimi diisiiniirler dinin bilissel, kimi duygusal, kimi de
davranugsal yoniine agirlik vererek gesitli tanimlar ortaya koymus olsalar da dinin genis ve ¢ok boyutlu
yapisy, lizerinde uzlasilmis tek bir tanim yapilmasini giiclestirmistir.

Din psikolojisi, dinin insan hayatindaki yerini 6zellikle bireyin inang, duygu ve davranislari iizerinden ele
almaktadir. Psikologlar icin asil onemli olan, kisinin neye inandigindan ziyade bu inanci nasil
deneyimledigi ve hayatinda ne sekilde kullandigidir.1%6 Bu ¢ercevede “dini yonelim” kavramy, bireyin dine
yonelik motivasyonunu ve dine nasil yaklastig: ile iligkilidir.’” Allport'un ortaya attig1 i¢ giidiimlii
(intrinsic) ve dis giidiimlii (extrinsic) dini yonelim, konuya agiklik getirmede sik¢a bagvurulan bir tasniftir.

Dini yo6nelim meselesi, bir¢ok faktoriin etkisiyle sekillenen degisken bir yapiya sahiptir. Kimileri,
hayatlarindaki kriz ve travmatik durumlarla basa ¢ikmak ya da varolussal bosluklar: doldurmak i¢in dine
yonelirken; kimileri i¢cin din siirekli var olan bir rehber ve hayatin merkezinde olan degerler sistemi olarak
yer almaktadir. Zira, ¢ocukluktan itibaren dini pratikler ile tanisik olan ve inancini bu dogrultuda yogun
bir sekilde igsellestiren bireyler oldugu gibi aile, cevre veya kisisel ¢ikar gibi farkli nedenlerle goriiniirde
dini davraruslarda bulunup aslinda dine pek de icten baglanmayan insanlar da mevcuttur. Bir kisinin dini

163 Bildiri metninin ¢ok fazla uzamamas: adina ¢alismaya demografik degiskenler eklenmemis olup hipotezler yalnizca korelasyon
analizine tabi tutulan hipotezler ile sirh tutulmustur.

164 Bilal Sambur, “Din ve Psikoloji Iiskisini Yeniden Diisiinmek”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/3, (2006).

165 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Girig (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 37.

166 Sambur, “Din ve Psikoloji Mliskisini Yeniden Diisiinmek”, 426.

1¥ Emine Erdogan, “Tanri Algisi, Dini Yénelim Bigimleri ve Oznel Dindarligin Psikolojik Dayanikhihikla iligkisi: Universite
Orneklemi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12/29, (2015).
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yonelimi ve diizeyi, ¢ogu zaman onun niyeti, inancnin gilinlitk hayatin1 etkileme derecesi ve
uygulamalariyla dl¢tilmeye ¢alisiimaktadir.

Yasin artmasiyla dine yonelim ve dindarlik diizeyinin artip artmadigi bir¢ok arastirmacinin sordugu
sorulardan biri olmustur. Baz1 arastirmalar,'® ileri yas doneminde &zellikle 6liim ve ahiret diisiincesi ile
dindarhigin arttigini, kisinin ge¢mis icin telafi etme ihtiyaci duydugunu ve ibadet ile dine daha ¢ok
yoneldigini ileri stirmektedir. Bu donemde yasanan kayiplar, saglik problemleri ve yalmizlik hissi gibi
nedenlerden &tiir{i insanlar manevi bir destege ihtiyag duymaktadir.’®® Ote yandan, kimi galigmalar ise
yasghliktaki fiziksel rahatsizliklar veya farkli yasam kosullari sebebiyle bireylerin dini katilimlarinda
azalma olabilecegini;'”° kimisi de dini ilgi ve tutumlarda belirgin bir fark olusmadiginigostermektedir. 17!

2.2. Nostalji Kavrami

Nostalji kavramimin kdkeni Yunanca “nostos” (geri doniis) ve “algos” (aci) sozciiklerinde yatar.'”? Bu
etimoloji aslinda nostaljinin tath bir duyguyla harmanlanmis bir hiiznii barindirdigini gosterir. TDK,
nostaljiyi “ge¢miste kalan giizelliklere olan 6zlem duygusu ve bu duygunun baskin bir duruma gelmesi,
degisime karsi duyulan korku sonucu ge¢mise siginma duygusu, ge¢misseverlik”17 olarak tamimlar.
Tarihsel siirecte memleket veya eve duyulan 6zlem seklinde tanimlanan nostalji kelimesi artik kaybedilmis
veya kaybolmakta olan bir ge¢mise 6zlem seklinde daha genis bir anlam kazanmistir.'”* Zihnimizde
canlanan anilar, nesneler, insanlar ve deneyimler bizi hem mutlu eder hem de gec¢misin geri
dontilemezliginden dogan bir burukluk yaratir. Bu hal, nostaljik hisseden bireyde bir yandan “bana ait bir
zaman, bir yer vardi” duygusunu beslerken, diger yandan “geri dondiirmenin imkansizlig1” ile
ylizlesmekten dogan da bir hiiziin yaratir. Dolayisiyla nostalji, kisinin yasadig1 caga ve yere yabancilasma
duygusuyla birlikte bir i¢ s1z1s1'”> ama ayni1 zamanda kimlik ve aidiyet duygusunu besleyen giiclii bir bag
olarak karsimiza ¢ikar.

Giintimiizde ise nostalji bellekle iligkili bir “takint1” bigimine doniistiigiinii sdylemek c¢ok da abarti
sayillmaz. Insanlar, gegmisin giivenli ve tanidik hissettiren atmosferinde, degisimin hizina ve belirsizligine
kars1 bir “s1ginak” veya “kacis rotas1” bulmaktadir. Huyssen'in sz ettigi gibi, medya ile zaman ve mekan
algilarmin giderek siliklestigi bir cagda ge¢mise yonelmek aslinda tam da bugiiniin hizina ve siirekli
yenilik beklentisine tutunma ¢abasidir. 176

2.3. Nostalji Egilimi

168 Hasan Dam, “Yetiskinlere Gore Yetiskin Din Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi 1/4, (2003); Kemaleddin Tas, “Dindarliga Etki Eden
Faktorler”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, (2004); M. Faruk Bayraktar (ed.), Yetiskinlik Dénemi Egitimleri ve
Problemleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 227.

169 Ali Ayten - Ali Kose, Din Psikolojisi (1stanbu1: Timas Yayinlari, 2016), 121-122; Macid Yilmaz, “Yaghlikta Manevi Destek ve Din
Egitiminin Onemi”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 39, (2013).

170 Ali Ayten, Prososyal Davranislarda Dindarlik ve Empatinin Rolii, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009; M. Emin Ko&ktas, Tiirkiye'de Dini Hayat (istanbul: 1§aret Yayinlari, 1993), 81.

171 Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Saglhig: fligkisi, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.
172 Barbara Cassin, Nostalji: Insan Ne Zaman Evindedir? Odysseus, Aeneas, Arendt (1stanbu1: Kolektif Kitap, 2020), 16-17.

173Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Nostalji” (Erisim 3 Subat 2025).

174 Morris B. Holbrook, “Nostalgia and Consumption Preferences: Some Emerging Patterns of Consumer Tastes”, Journal of Consumer
Research 20/2, (1993).

175 Hamit Emrah Beris, “Nostalji, Muhafazakarlik ve Tiirkiye”, Muhafazakir Diisiince 7/25-26, (2010).

176 Kemal Sayar, Kayip Arkadas (Istanbul: Kap1 Yaymnlari, 2018), 82-83.
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Nostalji egilimi, kisinin ge¢misine hasret duyma arzusunun diizeyini ifade eder ve bu durum, varolussal
kaygilarini yonetmede basarili olan bireylerde daha sik ve yogun bigimde ortaya ¢ikmaktadir.'”” Yiiksek
nostalji egilimi olan kisiler genellikle daha duygusal bir yapiya sahiptir ve ge¢mise ait anilarini besleyen
etkinliklerden keyif almaktadirlar.”s Ornegin, tarihi mekanlar veya antikalarla ilgilenmeleri, eski
donemlere ait eserlere kars: hosnutluk duymalar1 ve duygusal nedenlerle ¢esitli nesneler biriktirmeleri bu
tutumun bir yansimasidir.!”

Nostaljik duygularin yogunlugu, yasamin farkl evrelerinde degisiklik gosterebilir. Yapilan ¢alismalarda
yas ilerledikge artan anilarin, kisinin ¢ocukluk veya genclik yillarina daha siki baglanmasina yol ac¢tig
gozlemlenmektedir. Yas ilerlemesi ile fiziksel sagliktaki diisiis ve azalan sosyallesme, yaslilarin ge¢miste
kalan sevdiklerini ve onlarla paylastiklar: anilar: bir siginak olarak benimsemesine neden olmaktadir.8
Bunun yani sira, aile biiyiiklerini veya sevdiklerini kaybeden kisiler i¢in ge¢misteki hatiralar, “onlarin
hentiz hayatta oldugu” giinlere duyulan bir 6zlemi ifade edebilmektedir. Ancak nostalji, sadece yash
kisilere 6zgii bir durum degildir. Geng ve orta yetiskinler de toplumsal veya kisisel sorunlar karsisinda
umutsuzluga diistiiklerinde, “ge¢misin giizel gilinlerini” amimsama egilimi gostererek nostaljiye
yonelebilir.’® Bu da nostaljinin farkli yas gruplarindaki bireyler icin de bir basa ¢ikma stratejisi veya
duygusal destek mekanizmasi olarak islev gorebilecegini ortaya koymaktadir.

3. Aragtirmanin Yontemi

Bu arastirmanin yontemi, 60 yas iistii bireylerde nostalji egilimi ve dini yonelim arasindaki iliskiyi ortaya
koymak amacit dogrultusunda iliskisel tarama modelidir. Arastirmanin evreni, 60 yas {istii yetiskinlerden
olusurken; kartopu 6rnekleme teknigi kullanilarak secilen 6rneklem, farkli yerlesim yerlerinde yasayan 60
yas Ustii toplamda 353 bireyden olusmaktadir. Cok daha biiyiik gruplara daha hizli uygulanabilme
avantajina sahip oldugu icin veri toplama araci olarak anket teknigi kullanilmistir. Arastirmamizin
orneklemini olusturan katilimcilarin dini yonelim ile nostalji egilim iliskisini belirlemek amaciyla
aragtirmaci tarafindan hazirlanan kisisel bilgi anketi ile Dini Yonelim Olgegi ve Nostalji Egilimi Olgegi
uygulanmistir. Anket formu, Nisan-Eyliil 2022 tarihleri arasinda Google Forms kullanilarak olusturulmus;
hem yliz yiize uygulamas: yapilmis hem de sosyal medya platformlar1 araciligiyla katilimcilara
ulastirilmistir. Elde edilen verilerin degerlendirilmesi adina veriler, SPSS 26 istatistik programina
aktarilarak analiz edilmistir.

4. Nostalji Egilimi ve Dini Yonelim Arasindaki Iliskiye Dair Bulgu ve Yorumlar
Katilimailarin dini yonelimleri ile nostalji egilim diizeyleri arasindaki iliskiyi tespit etmek amaciyla
Spearman Brown Sira Farklar1 korelasyon katsayist analizi gerceklestirilmis olup, analiz sonuglar1 Tablo

1’de gosterilmektedir.

Tablo 1: Nostalji Egilimi ve Dini Yénelim Arasindaki Iligkiye Dair Korelasyon Testi Sonuglart

177 Jacob Juhl v., “Nostalgia Proneness and Empathy: Generality, Underlying Mechanism, and Implications for Prosocial Behavior”,
Journal of Personality 88/3, (2020).

178 Muhammed Cagr1 Tanrikulu, Nostalji Egilimi, Marka Nostaljisi ve Marka Mirasinin Marka Sadakati Uzerindeki Etkisi, Cankirt: Karatekin
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021.

179 George E. McKechnie, “The Environmental Response Inventory in Application”, Environment and Behavior 9/2, (1977).

180 Constantine Sedikides vd., “Nostalgia: Past, Present, and Future”, Current Directions in Psychological Science 17/5, (2008).

181 Fatih Diren - Ceyhan Kandemir, “Y Kusaginin Nostalji Egilimi”, Sanat ve Tasarim Arastirmalari Dergisi 2/2, (2021).
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Dini Yonelim Nostalji Egilimi
Dini Yonelim 1 A448**
Nostalji Egilimi 448** 1

*p<0,01; *p<0,05

Dini yonelim ile nostalji egilimi arasinda orta diizeyde anlamli pozitif bir iliski tespit edilmistir (r=0.448,
p<0.05). Bu sonug, bireylerin dini yonelim diizeyi arttik¢a nostalji egilimlerinin de paralel olarak arttigini
gostermektedir. Bagka bir deyisle, daha yiiksek diizeyde dini yonelime sahip bireyler, gegmise dair daha
yogun nostaljik hisler tagimaktadir. Bu bulgu, calismanin “Dini yonelim ve nostalji egilimi arasinda pozitif
yonde istatistiksel olarak anlamli bir iliski bulunmaktadir.” hipotezimizin dogrulandigini géstermektedir.

Teri yas donemindeki bireylerde ge¢mise yonelik hayiflanmalarin ve nostaljik anlatilarin sikca
gozlemlendigi bilinmektedir. Yaslanma siireciyle birlikte bireyin yasaminda biriken anilarin sayisi
artmakta, bu durum da gecmisle kurulan duygusal bagin giiclenmesine neden olmaktadir. Bu donemde
bireyler, gegmis yillara dair 6zlem tasiyan sdylemleri daha sik dile getirmeye baslarlar. Ozellikle “Hey gidi
giinler hey” ya da “Nerede o eski bayramlar” gibi ifadeler, yalnizca nostaljik bir 6zlemi degil, aym
zamanda ge¢misin gliniimiize kiyasla daha anlamli, huzurlu ya da degerli algilandigini da yansitmaktadir.
Bu tiir sOylemler, yash bireylerin zamanla degisen rollerini, fiziksel sagliktaki azalmayi ve sosyal
cevrelerinde yasanan daralmay: kabullenme siirecinde gec¢mise siginarak anlam arayislarimi da ifade
etmektedir. Dolayisiyla, yasin ilerlemesi sadece bedensel degil, ayn1 zamanda psikososyal bir doniistimii
de beraberinde getirir ve bu déniisiim, ge¢mise duyulan baghilig1 ve nostaljik egilimleri pekistirir.

Dini yonelim ile nostalji arasindaki iliskinin altinda yatan nedenlerin incelenmesi, bireylerin nostaljik
egilimlerinin dini igerikli gecmis yasantilarla yakindan iligkili oldugunu gostermektedir. Ozellikle
cocukluk ve ergenlik donemlerinde deneyimlenen dini pratikler; bayram kutlamalari, iftar sofralari, kandil
geceleri, mevlitler gibi pratiklerin toplumsal birliktelikler ve aile i¢i etkilesimlerle harmanlandig: anlaml
anilar olarak bireylerin hafizalarinda yer ettigi goriilmektedir. Bu tiir deneyimler, bireyde giiven, aidiyet,
sevgi ve birlik duygularini pekistirmekte; gegmise yonelik nostaljik duygu durumlarin giiclendirmektedir.

S6z konusu dini pratikler, yalnizca birer ibadet ya da tecriibe olmanin 6tesinde, bireylerin sosyal baglarin
kuvvetlendirdigi, duygusal anlamda doyum sagladig1 ve aidiyet hissini deneyimledigi anilar olarak
onemli bir yer tutmaktadir. Bu durum, bireylerin giiniimiiziin hizh ve stresli yasam kosullar1 icerisinde
gecmise yOnelerek manevi tatmin ve psikolojik huzur arayisina girmeleriyle daha da anlam
kazanmaktadir. Bu sebeple, dini yonelimin bireylerde nostaljiye duyulan egilimi artirdig1 ve bu egilimin
temelinde ge¢miste yasanan dini icerikli anlamli deneyimlerin de bulundugu sdylenebilmektedir.

5. Sonug¢ ve Degerlendirme

Bu calisma ile dini yOnelimin, bireyin ge¢misle kurdugu duygusal baglar1 besleyen bir basa ¢ikma
mekanizmast oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle yaghilik déneminde bireyler, gecmislerine daha siki
sarilmakta; anilarini, degerlerini ve inanglarin1 daha anlamli bi¢cimde igsellestirmektedir. Yaslandik¢a
gelecegin daha da belirsizlesmesi de bireyi tanidik ve giivenilir gegmisine yoneltmektedir. Ciinkii birey
gecmisine dondiigiinde, anlamli ve mutlu anilarini hatirlamak ister ve bu hatirlama stireci sadece 6zlem
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degil, ayn1 zamanda kendini onarma, degerli hissetme ve yasamina anlam yiikleme siirecidir. Teri yas
doénemindeki bireylerde nostaljik sdylemler, yalnizca gecmise 6zlem degil; aymi zamanda bir anlam ve
aidiyet ihtiyacinin disavurumudur. Dini yonelim, bu noktada bir bag kurma ve korunma araci olarak
devreye girmektedir. Ozellikle gocukluk ve genclik donemlerinde yasanan dini deneyimler yalnizca ibadet
degil; aym zamanda sosyal birliktelik, aile sicaklig1 ve sevgi ortamlari olarak hafizalarda yer etmistir. Birey,
gecmiste deneyimledigi dini atmosferi yeniden yasamak istemekte; bu durum da nostaljiyi tetiklemektedir.
Dolayisiyla bu dini anilar, sadece birer pratik degil; bireyin aidiyet duygusunu, giiven hissini ve manevi
tatminini besleyen kiymetli hatiralardir.

Sonug olarak bu arastirma, 60 yas {istii bireylerin genel olarak yiiksek diizeyde bir dini yonelime sahip
olduklarmi ve orta-yiiksek diizeyde bir nostalji egilimi gosterdiklerini ortaya koymustur. Ayrica, dini
yonelim ile nostalji egilimi arasinda orta diizeyde anlaml pozitif bir iligki tespit edilmistir. Bu ¢alismanin

nihayetinde, ileri yaslardaki bireyler i¢in din ve nostaljinin birbirini tamamlayan ve derinlemesine ele
alinmasi gereken iki 6nemli konu oldugu anlasilmaktadir.
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1. Giris

Psikoloji, yaklasik iki ytlizyildir bilim diinyasinda bagimsiz bir disiplin olarak yer edinmeye ¢alismaktadir.
Bu siirecte gesitli yontemler gelistirmis, genis bir deneysel veri birikimi olusturmus ve Snemli teorik
acilimlar gerceklestirmistir. Ancak, temel inceleme nesnesinin bilin¢ mi, davranis m1 yoksa insanin
biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasi m1 gerektigi konusunda bir uzlasiya varamamistir. Aydinlanma
doénemindeki ampirizm ve Kartezyen diisiincenin etkisiyle sekillenen 19. ve 20. yiizyil bilim anlayisi,
pozitivist bir ¢ercevede dogadaki nesneleri 6lgme ve gézlemleme temeline dayanmistir. Boylece psikoloji,
18. ve 19. ytizyillardaki gelismelerin etkisiyle, fizik gibi doga bilimlerinin yontemlerini benimseyerek ilkin
insan bilincini deneysel yontemler araciligiyla yapilarina ayirarak incelemeye yonelmis ve Wundt'un
onciliigiinde kurulan laboratuvarda deneysel yontemlerin kullanilmasiyla da psikolojinin bilimsel bir
disiplin olarak dogusu resmen ilan edilmistir.!82 Bu siirecte psikoloji, felsefeden koptugunu ilan ederek
biling ve zihin gibi yapilar1 incelemeye baslamissa da somut bir nesne olmayan bilincin incelenmesinin
bilimsellik Ol¢iitlerine uygun olmadig1 gerekgesiyle pozitivist diisiincenin etkisiyle ortaya ¢ikan
davraniscilik akimi, psikolojiyi gozlemlenebilir davranislara yonlendirmistir. Bu akim, uzun siire
psikolojide hakim paradigma haline gelerek insan1 yalnizca goriintir davraniglar iizerinden
degerlendirmeye baglamis bu da insanin i¢sel deneyimleri ve zihinsel siireglerinin goz ardi edilmesine ve
psikolojinin biitiinciil bir anlayis gelistirme ¢abasindan uzaklagsmasina neden olmustur.

Pozitif ve teknik bilimlerin, ¢agdas diinyada egemen bir konum kazanarak insan yasaminin
yonlendirilmesinde bilginin dizginlerini ele gecirmesiyle olusan bu problematik durum, yalnizca psikoloji
icin degil, tiim insan bilimleri i¢in gecerli olmustur. Pozitivist bilim anlayisinin etkisiyle, insan bilimleri ve
felsefi temeller ¢oziilmeye baslamis, natiiralist, psikolojist ve indirgemeci tutumlar, madde ile biling
arasindaki farkin gozden kagirilmasina, yasamin anlaminin otekilestirilmesine ve 6znel deneyimlerin
nesnellestirilerek dogadaki herhangi bir nesne konumuna diismesine yol agmistir.'® Bu durum, felsefenin
rehberlik eden ve evrensel niteligini kaybetmesiyle daha derin bir varolugsal krize doniismiistiir.
Felsefenin yansiticy, sorgulayici ve rasyonel giiciine duyulan giivenin azalmasi, insana dair bilginin dogru
sekilde elde edilmesindeki 6nemini zayiflatmistir. Bu krizi bir bilim, felsefe ve kiiltiir krizi olarak
degerlendiren Husserl,'® Avrupa Insanlig1 ve Felsefesinin Krizi'nde felsefenin yenilenmesini ve yeniden
ingasini Onermistir.'8> Husserl, bu krizin agilabilmesi i¢in felsefenin temel sorulara donmesi; insanin 6znel
deneyimlerini, bilincini ve yasam diinyasmni (Lebenswelt) merkeze alan bir yaklasim benimsemesi
gerektigini savunmustur. Bu sayede, pozitivizmin indirgemeci tutumunun Otesine gegilerek, insani
biitiinciil bir sekilde anlamaya yonelik yeni bir bilimsel ve felsefi perspektif gelistirilebilecegini 6ne
stirmiistiir. Husserl’in bu 6nerisi, yalnizca felsefe i¢in degil, psikoloji gibi insan bilimleri i¢in de 6nemli bir
¢agri niteligi tasimaktadir. Zira insan yalnizca dlgiilebilir veriler {izerinden degil; biling, 6znellik ve yasam

182 James Morley, “Phenomenological Psychology”, The Routledge Companion to Phenomenology, ed. S. Luft ve S. Overgaard (Londra: Routledge
Press, 2011), 586.

18 Hiiseyin Aydogdu, “Ozel Bir Felsefi Diisiinme Bigimi ve Yontem Olarak Fenomenoloji: Husserlci Fenomenoloji”, Beytulhikme: International
Journal of Philosophy 14(2) (2024), 393.

184 R. Philip Buckley, Husserl, Heidegger and the Crisis of Philosophical Responsibility, (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1992), 9.

18 Edmund Husserl, The Crisis of European Sciences and Transcendental Phenomenology: An Introduction to Phenomenological Philosophy, gev.
David Carr (Evanston: Northwestern University Press, 1970), 269.
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deneyimleriyle birlikte ele alan bir yaklasim hem felsefenin hem de insan bilimlerinin bu krizden ¢ikisina
rehberlik edebilecektir.

Bu dogrultuda Husserl, fenomenolojiyi titiz bir bilim olarak felsefe seklinde yapilandirmis ve seylerin
kendilerine donme c¢agrisinda bulunmustur.’® Ona gore, bilimin insanligin kendi kaderini 6zglirce
sekillendirmesini saglayacak rasyonel bilgi iiretme misyonunu yerine getirebilmesi i¢in yalnizca fiziksel
diinyaya odaklanmasi yeterli degildir. Aksine fiziksel diinyanin da Gtesine gecerek aymi bilimsel titizlikle
insan deneyimini de dikkate almasi gerekmektedir.!®” Béylece Husserl'in fenomenolojisi, pozitivist bilim
anlayisinin sinirlamalarini asarak, insanin yalnizca bir nesne olarak degil, bilingli bir 6zne olarak da
incelenmesi gerektigini vurgulamus, bilgi {iretim siirecinde Oznenin ve bilincin roliinii yeniden
tanimlayarak, insan1 anlama ¢abalarimiza yeni bir derinlik kazandirmistir.!8® Nihayetinde felsefe ve insan
bilimlerinin pozitivist bilim anlayisinin etkisi altindaki yontemsel daralmalarini asarak, bu anlayisin
yarattig1 krizi deneyim, biling ve anlamin kokensel arastirilmasi yoluyla ¢ozmeye calismistir.

Husserl'in, her ne kadar oncelikle felsefi olsa da ¢alismalarinin, kisilerin deneyimlerini inceleyen pozitif
bilim olan psikoloji disiplini i¢in 6nemli ¢ikarimlar: olmustur. Nitekim asistan1 Fink’in, ¢alismalarini tig
doéneme ayirdigy ve ilk donemini psikolojizm donemi'® olarak adlandirdig: siiregte Husserl, psikolojinin
bilimsel bir disiplin olarak statii kazanma ¢abasinda kendine 6zgii bir kavramsal temel ve metodoloji
gelistiremedigini savunmustur. Dilthey’i takip ederek, bilingli deneyimin temel bilesenlerini tanimlamanin
en iyi yolunun agiklama degil, betimleme oldugunu savunan Husserl, doga bilimleri psikolojisine yonelik
insan deneyiminin 6ziinii kavramakta yetersiz kaldigin1 ve yasanmis deneyimi yeterince dikkate almadig:
seklinde keskin bir elestiri getirmistir. Boylece, yasantiyr1 merkeze alan ve insanin 6znel deneyimlerini
inceleyen Husserl'in betimleyici ve transandantal fenomenoloji donemlerindeki ¢alismalari, 20. yiizyil
entelektiiel hareketine 6nemli katkilarda bulunmus; insan deneyiminin 6zgiin niteliklerine duyarl,
hiimanist bir bilim anlayisinin gelisimine zemin hazirlamistir. Nitekim Heidegger, Sartre ve Merleau-
Ponty gibi filozoflarin, Husserl’in fenomenolojisini temel alarak serimledikleri varolusgu-fenomenolojik
caligmalari, psikoloji disiplinini derinden etkilemis, varolusqu ve fenomenolojik psikoloji gibi yeni
perspektiflerin ortaya ¢ikmasina katki saglamigtir. '

2. Bilimsel Fenomenolojik Psikolojiye Ge¢is: Amedeo P. Giorgi

Ikinci Diinya Savast ve Holokost'un yarattigi travmanin ardindan, Bati medeniyeti yeni bir hiimanizme
yonelirken, psikoloji de insani olgulara daha fazla sayg1 gosteren paradigma arayisina girmis, ! 6zellikle
davranisq1 yaklasimina alternatif olarak, Rogers ve Maslow gibi hiimanist psikologlar, bireyin
potansiyeline, 0znelligine, bilincine ve oOzgiir iradesine odaklanan yontemler gelistirmislerdir.
Davranisgilarin insani tahmin edilebilir ve kontrol edilebilir bir makine gibi gormesine kars1 ¢ikan bu
hiimanist bakis, fenomenolojik-varoluscu gelenekten beslenerek, psikolojinin yalmizca biyolojik ve
davranigsal siireclere indirgenmesine kars1 durmuslardur.'¥? Ote yandan bu dontisiimde Allport, Frankl ve
Rollo May gibi isimler de 6nemli rol oynamais; ortaya koyduklar1 ¢alismalariyla, fenomenolojik-varolusgu
gelenegin psikoloji icinde giderek daha belirgin bir yonelim haline gelmesine katkida bulunmusglardir.1%
Nitekim baslangicta bireysel girisimlerle simirh kalsa da, fenomenolojik-varoluscu psikoloji gelenegi,

18 Dermot Moran, Husserl’s Crisis of the European Sciences and Transcendental Phenomenology: An Introduction (Cambridge: Cambridge
University Press, 2012), 33.

87 Scott D. Churchill ve Frederick J. Wertz, “An Introduction to Phenomenological Research in Psychology: Historical, Conceptual, and
Methodological Foundations”, The Handbook of Humanistic Psychology: Theory, Research, and Practice, ed. Kirk J. Schneider vd (Thousand
Oaks, CA: Sage Publications, 2015), 275.

188 peter Willis, “The ‘Things Themselves’ in Phenomenology”, Indo-Pacific Journal of Phenomenology 1/1 (Nisan 2001): 2

18 Dermot Moran, Introduction to Phenomenology (London: Routledge, 2000),65.

1% Churchill ve Wertz, “An Introduction to Phenomenological Research in Psychology”, 275.

181 David L. Smith, “A History of Amedeo P. Giorgi’s Contributions to the Psychology Department and Phenomenology Center of Duquesne
University in his Twenty-Four Years There.” In The Redirection of Psychology: Essays in Honor of Amedeo P. Giorgi, ed. Thomas F. Cloonan and
Christian Thiboutot, (Les Collectifs du Cirp, 2010), 1/250.

192 Ronald Comer ve Elizabeth Gould, Psychology Around Us (Hoboken, NJ: John Wiley & Sons, 2011), 17.
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Wertz'e gére Duquesne Universitesi'nde Van Kaam tarafindan baslatilan fenomenolojik yontemlere dayali
lisansiistii program ile akademik alanda giderek yerlesen sistematik bir yap1 kazanmaya baslayacaktir.
Zira sadece klinik psikolojinin degil genel olarak disiplinin, varolugsal temelleri benimsemesi gerektigini
savunan Van Kaam’'mn ekibine Giorgi'nin katiimiyla, fenomenolojik psikoloji, sistematik bilimsel bir
arastirma yontemi haline gelecektir.!% Oyle ki Giorgi, Husserl'in yontemini bilimsel bir gerceveye
oturtarak, indirgemeci yaklasimlardan kaginmayi ve nitel arastirmalara dayali bir model gelistirmeyi
amaclamis, insan deneyimini biyolojik veya biligsel siireclerle sinirlamak yerine, fenomenlerin (deneyimin)

kendilerine doénerek betimlenmesini savunmustur. Bdylece fenomenolojik arastirma gelenegi, psikoloji
bilimi iginde gliclenerek yalnizca bireysel

deneyimi anlama aract olmaktan ¢ikmis, temel
paradigmalarindan biri olma yolunda ilerlemis ve zamanla farkli perspektiflerle zenginlesmistir. Finlay,

fenomenolojik arastirmalarin bu c¢esitliligine dikkat cekerek, metodolojinin farkli yonelimlerle nasil
sekillendigini vurgulamistir. S6zgelimi, Dahlberg acik yasam diinyas1 yaklasimin gelistirirken; Smith,
betimleme yerine yorumlayici tutumu benimsemis, van Manen de yasanmis deneyime odaklanmuistir.
Halling, diyalojik bir perspektif sunarken, Garza da Dallas yaklasimini énermistir. Nihayetinde Ashworth,
yasam diinyas1 yaklasimini merkeze almig, Todres de bedenlenmis yasam diinyasini 6ne ¢ikarmistir.’¥ Biz
de burada, diger yaklasimlar arasindaki temel farklar1 ve odak noktalarini Finlay'in ¢alismasina dayanarak

asagida Ozet bir tabloda sunacak, ardindan Giorgi'nin sistemini Gendlin’in yontemiyle birlestirerek
zenginlestiren Todres’in yaklasimina odaklanacagiz.

Glorginin Yéntemi

Langdridge’in Yaklasimi

3
3— Ashworth'un Yaklasimi ~~
’

/
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,

\
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it ini vurgular. ! \
/ \
eoloili gelenekders birlestiri K \
Garzatnin Yaklasmi { \
= - ;
>_ — ! Van Manen'n Yaklasimi

\
\ ’
\

3, / \
_ _ =3~ Dallas Yaklasmm: =~ 3
/

! 1
~ o,
= Farkstntar

Sekil 1: Fenomenolojik Arastirma Yontemleri Cesitliligi'*

3. Bedenlenmis Yasam Diinyas1 Yaklasimi (Todres):

194 Churchill ve Wertz, “An Introduction to Phenomenological Research in Psychology”, 277.

1% inda Finlay, "Debating Phenomenological Research Methods." Hermeneutic Phenomenology in Education: Method and Practice, ed. Norm
Friesen vd. (Rotterdam: Sense Publishers, 2012),17-37.

1% Finlay, “Debating Phenomenological Research Methods”,17-37.
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Yasam diinyas: yaklasiminin, arastirmalarin siirsel ve ¢agrisimsal yollarla yazildig: estetik fenomenoloji
ad1 verilen ve giderek biiyiiyen bir uygulamaya ait bir arastirma gelenegi oldugunu sodyleyebiliriz.!”
Todres’in gelistirdigi bu yaklasim, fenomenolojik nitel arastirmalara bedenlenmis deneyimi ve estetik
boyutlar1 dahil ederek disiplinin sinirlarin1 genigletmeyi amaglamaktadir. Geleneksel fenomenolojik
yaklasimlar genellikle bilissel betimleme ve yorumlama siireclerine odaklanirken, Todres, anlamin
yalnizca zihinsel bir yapida degil, aymi zamanda duyusal ve bedensel bir siirecte yer aldigim
vurgulamaktadir.®® Bu nedenle, fenomenolojik arastirmanin yalnizca kavramsal analizle sinirli kalmamasi
gerektigini savunarak yasanmis deneyimin bedensel, hissedilen ve estetik yonlerini de igeren biitiinciil bir
perspektif sunmaktadir.’® Dolayisiyla fenomenolojinin merkezinde yer alan yasam diinyas: (lifeworld)
kavramini temel alarak, bireyin diinyayla dolaysiz iligkisini ve anlam {iretme siirecini bedensel boyutuyla
birlikte ele alanbu yaklasim,?® Giorgi'nin fenomenolojik yontemine bagli kalmakla birlikte, Gendlin ve
Gadamer’in katkilarmi da siirece dahil etmektedir.2! Ozellikle Gendlin’in diisiincesinden hareketle
deneyimleme siirecinde her zaman dile getirilemeyen, ancak bedensel olarak hissedilen bir fazlalik
unsurunun bulundugunu ve bunun goéz ardi edilmemesi gerektigi anlayisini bu yaklasimin temeline
oturtmak miimkiindiir. Béylelikle beden, yalnizca bir arag degil, bilginin tiretildigi, hissedildigi ve anlamin
kok saldigr bir mekana doniigiirken,?? bu durum fenomenolojik arastirmayi, estetik ve dontisiimsel bir
arastirma pratigine doniistiirerek, geleneksel yaklasimlarin 6tesine gecen 6zgiin bir gerceve sunmaktadir.

3.1. Nitel Arastirmalarda Bedenlenmis Anlam

Todres, nitel arastirmalarda estetik ve bedenlenmis sorusturmalarin Onemini vurgularken, insan
deneyimine biitiinciil olarak sadik kalabilmek icin nitel arastirmalarin temelinin olusturan dort temel
boyut/alan sunmaktadir.?® Bu boyutlar, arastirmanin yalnizca analitik bir siire¢ olmasinin 6tesine gegerek,
deneyimin anlamli ve biitiinciil yapisini temsil edebilmesini saglamak amaciyla gelistirilmistir. Bunlar;

> Nitel bir arastirmanin estetik (bedensel ve sanatsal) yonii: Nitel arastirma, yalnizca bilimsel bir yontem
degil, ayn1 zamanda insan deneyimini anlamaya yo6nelik sanatsal bir ¢aba olarak goriilmelidir. Kald1
ki anlam da sabit ve degismez degildir; her yeni deneyimle genisler, doniisiir ve yeniden sekillenir.
Yasanmis bedeni sdylenmemis olanun habercisi olarak degerlendiren Todres, deneyimin; hissedilen
anlama odaklanilarak derinlestirilebilecegini belirterek nitel arastirma dilinin de sabit tanimlardan
kacmip duyusal ve estetik bir bicimde kullanilmasini gerektigini vurgulamaktadir. Zira arastirma dili
statik, kuru ve akademik bir cerceveye sikistiginda, deneyimin canli ve doniisen dogasini yakalamak

miimkiin olamayacaktir.2%4

> Nitel bir arastirmada anlama ve anlam iiretme siirecinin bedensel baglantisi/boyutu: Bedenle beraber
hermeneutik bir dongii iginde olan anlam’in arastirmaci tarafindan anlasilmasi (understanding) icin

bedenin bilgeligine bagvurmak kaginilmaz derecede dnemlidir.2%® Husserl'in ev diinyasi kavramindan
hareketle, anlamanin tamidik ile yabanci arasindaki gerilimde sekillendigini ve siirekli bir yolculuk
icerdigini; Heidegger'in macera anlayisiyla baglanti kurarak, anlamanin bilinmeyene acilmay1
gerektirdigini vurgulayan Todres; Gadamer’in dil ve gelenek anlayisin1 da temel alarak, anlamin
yalmzca kelimelerde degil, sezgisel olarak hissedilende sakli olduguna dikkat g¢ekmektedir.
Nihayetinde Gendlin'in felt sense kavramsallastirmasina dayanarak, bedenin, sdylenemeyeni tasiyan

197 Katarzyna Peoples, How to Write a Phenomenological Dissertation: A Step-by-Step Guide (Thousand Oaks, CA: SAGE, 2020), 116.

1% Sally Borbasi, “Book Review: Embodied Enquiry”, Indo-Pacific Journal of Phenomenology 7/2 (September 2007), 1.

199 |es Todres, Embodied Enquiry: Phenomenological Touchstones for Research, Psychotherapy and Spirituality (Houndmills, Basingstoke:
Palgrave Macmillan, 2007), 5.

20 Finlay, “Debating Phenomenological Research Methods”, 9.

21 es Todres, “Back to the Things Themselves: The Relevance of Embodied Understanding for Caring Practices.” The Redirection of Psychology:
Essays in Honor of Amedeo P. Giorgi, ed. Thomas F. Cloonan & Christian Thiboutot (Montréal: Cirp — Interdisciplinary Circle of
Phenomenological Research, 2010), 267,270.

22 Borbasi, “Book Review: Embodied Enquiry”, 1-2.

203 Borbasi, “Book Review: Embodied Enquiry”, 1.

204 Todres, “Embodied Enquiry”, 5-6.

25 Borbasi, “Book Review: Embodied Enquiry”, 1.
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bir el¢i oldugunu belirten Todres’e gore nitel bir sorusturmada; bedensel-hissedilen anlam boyutunun

dikkate alinmasi, daha derin, estetik ve biitiinciil bir anlayis gelistirmemize olanak taniyabilecektir.2%

»  Nitel bir arastirmamn dogru soylem (Truth-Telling) ve etik baglami: Nitel arastirmalarda dogruluk (truth)
ve gegerlilik (validity), yalnizca mantiksal ya da objektif bir dogruluk anlayisina indirgenmemeli;
bunun 6tesinde, bedenlenmis ve hissedilebilir gercekligi de kapsamalidir. Deneyimin aktarilmasinda
temel bir ara¢ olan dilin, hissedilen ortiitk anlami tam olarak kavrayamamasi nedeniyle nitel
arastirmalarda yalnizca dilsel 6nermelerin dogrulugu degil, ayn1 zamanda bu ifadelerin deneyimin
biitiinselligini ne Ol¢lide yansittig1 da goz oniinde bulundurulmalidir. Bu baglamda arastirmaciya
diisen sorumluluk, verileri diizenleyip sunmanin 6tesinde bedensel-hissedilen anlami da gozeterek,
deneyimin yiizeysel bir temsile indirgenmesini engellemektir. Bu etik sorumluluk, arastirmanin
yalnizca akademik bir iiretim siireci degil, ayn1 zamanda insan deneyimine duyarh bir anlam yaratma

pratigi oldugunu vurgulamaktadir.2"”

» Nitel yazmada (qualitative writing) deneyimi anlamli sekilde aktarmak: Fenomenolojik-psikolojik
arastirmalarda deneyimin aktarimi, yapisal (structure) ve dokusal (texture) boyutlar arasinda bir
denge kurmay: gerektirmektedir. Yalnizca soyut ve analitik agiklamalara odaklanmak, deneyimin
biitiinliigiinii zedelerken, sadece betimleyici ve sezgisel bir anlatim da kavramsal aciklik agisindan
yetersiz kalabilir. Bu nedenle, akademik ve siirsel anlatim bigimlerini bir araya getiren bir yazim tarz,
hem kavramsal netlik saglayabilecek hem de okuyucunun deneyime empatik bir sekilde katilimini
miimkiin kilabilecektir. Boyle bir denge, yalnizca kavramsal diizeyde anlamay: degil, ayru zamanda

sezgisel olarak deneyimi hissetmeyi de miimkiin kilacaktir.2%®

Bu ¢ercevede Todres ve Galvin, Embodied Interpretation: A Novel Way of Evocatively Re-presenting Meanings
in Phenomenological Research (2008) adl1 ¢alismada, yasam diinyas: yaklasiminin nitel aragtirmadaki bir
Ornegini sunmuslardir.?”” Burada sunulan arastirma protokoliinde, ilk asamada temel bir anlat1 yapisina
ulasmak amaciyla Giorgi'nin betimleyici fenomenolojik arastirma tasarimi kullanilmis, ardindan
Gendlin’in yontemiyle derinlestirilerek geleneksel fenomenolojik analizler zenginlestirilmeye calisilmistir.
Ozellikle saglik ve sosyal bakim alanlari igin gelistirildigi belirtilen bu ydntem, deneyimi yalnizca
betimlemekle kalmayip felt sense siirecini de arastirmaya dahil ederek, deneyimin derinligini ve
bltinliginii daha iyi yansitmay: amagladig1 goriilmektedir.?’? Bu baglamda, s6z konusu calismaya
dayanarak ortaya koydugumuz Bedenlenmis Yorumlama protokolii asagida kisaca 6zetlenmistir.

206 Todres, “Embodied Enquiry”, 14-29.

27 Todres, “Embodied Enquiry”, 30-31.

208 Todres, “Embodied Enquiry”, 44-50.

29 | es Todres ve Kathleen T. Galvin. "Embodied Interpretation: A Novel Way of Evocatively Re-Presenting Meanings in Phenomenological
Research." Qualitative Research 8(5) (2008), 576-577.

210 Todres ve Galvin, “Embodied Interpretation”, 576-577.
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3.2. Psikoterapide Insanin Varolussal Yolculugu

Todres, bedenlenmis sorusturmanin yalnizca teorik bir cerceve olmadigini, aymi zamanda pratik
uygulamalarda da 6nemli bir rol oynadigini vurgularken yalnizca nitel arastirmalarda degil, ayni zamanda
psikoterapi baglaminda da uygulanabilirligini gostermistir. Embodied Enquiry (2007) adli eserinde,
yaklasiminin psikoterapi baglaminda nasil isledigini inceleyen Todres, Experiential-Existential Therapy
(2012) makalesinde de bu modelinin felsefi temellerini ve vaka 6rnegini sunmustur.?!? Bu kapsamda
Todres, terapi siirecinin yalnizca damisani psikolojik olarak rahatlatan bir siire¢ olarak degil, ayn1 zamanda
onu varolusgsal kirilganlik (vulnerability) ve 6zgiirliik (freedom) konularinda daha derin bir farkindaliga
davet eden bir siireg olarak goriilmesi gerektigini savunmaktadir. Yalnizca giindelik problemlere ¢6ziim
arayisina odaklanan geleneksel terapi modellerinin, bireyi normatif kaliplara uydurulmasi gereken bir
nesne olarak gorme egiliminden farkli olarak Todres, karmasik kimligin bedenlesmesi (embodying complex
identity) kavramina dikkat ¢ekerek,?!® insamin varolugsal olarak yalmizca giinliik problemlerden ibaret
olmadigini vurgulamaktadir. Ona gore, psikoterapi, insan dogasina ve varolussal arayisina daha uygun,
insanilestirici bir yontem benimsemelidir. Bu doniisiim icin de fenomenolojik metodoloji ve terapinin,
bireyin varolugsal deneyimine derinlik kazandiran bir yaklasima dayanmasi gerekmektedir.

Todres, nihai amacinin yalnizca i¢gorii kazandirmak olmayan psikoterapinin, bireyin kendini duragan bir
varlik olarak degil, siirekli olarak kendini asma ve yeni anlamlar yaratma kapasitesine sahip bir varlik
olarak deneyimlemesini saglamasi gerektigini acikca belirtmistir. Bu ¢ercevede, psikoterapinin temel giicti,
bireye yalmizca mevcut kimligini tanimlama firsati sunmakla kalmayip, ayni zamanda gelecekteki
olasiliklarini agiga ¢ikaran ve olma potansiyelini (being as possibility) deneyimleten bir alan yaratmasinda
yatmaktadir. 2* Konuya iligkin olarak Todres, su ifadeleri kullanmaktadur;

21 Todres ve Galvin, “Embodied Interpretation”, 577-581.

212 Todres, “Embodied Enquiry”, 63-75, Les Todres, “Experiential-Existential Therapy: Embodying Freedom and Vulnerability.” Existential
Therapy: Legacy, Vibrancy and Dialogue, ed. Laura Barnett ve Greg Madison (Hove: Routledge, 2012), 67-80.

23 Todres, “Embodied Enquiry, 59.

24 Todres, “Embodied Enquiry”, 73.
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“Bu analizin sonunda, terapotik 0z-icgoriiniin psikoterapinin temel noktas: olmadigimi soylemem
gerekiyor: bu daha ok bir amag icin bir aragtir ve bir ‘daha fazlasi” deneyimine isaret eder. Psikoterapinin esas giicii
bu “daha fazla olma’ ya da ‘olma potansiyeli’ deneyimidir.” 215

Dolayisiyla geleneksel terapotik yontemlerin insan deneyimini, varolussal sorunlari ile beraber yeterince
ele alamadigini diisiinen Todres, psikoterapiyi de yasam diinyas: yaklasimi kapsaminda bedenlenmis bir
pratik olarak ele alarak; bireyin fenomenolojik deneyimine, bedensel farkindaligina ve varolussal
yasantisina odaklanan yonteminde Gendlin’in Focusing yaklasimiri terapétik siirecin bir bileseni olarak
gortirken, Heidegger ve Medard Boss’tan ilhamla da terapinin yalnizca psikolojik semptomlar: degil,
bireyin varolugsal kaygilarini da ele almasina imkan saglamaktadir.?’® Bu yaklasima gore, terapotik siireg
yalnizca bireyin mevcut sikintilarini anlamaya yonelik degil, ayn1 zamanda kisinin varolussal potansiyelini
kesfetmesine ve kendini farkli agilardan deneyimlemesine imkan taniyan bir g¢erceve sunmaktadir.
Todres’in fenomenolojik-varolussal terapi anlayisi, insanin varolussal karmasikligini bedenlenmis bir
sekilde ele alarak, terapotik siireci hem epistemolojik hem de ontolojik bir perspektifle zenginlestirmeyi
hedeflemektedir. Bu ¢ercevede, Todres'in Experiential-Existential Therapy adli makalesinde vaka analizi
olarak sundugu Sarah’in deneyimlerini ele alis biciminden hareketle, yaklagiminin temel yonelimini
asagidaki sekilde sunmak miimkiin goriinmektedir.

215 Todres, “Embodied Enquiry”, 73.
216 Todres, “Embodied Enquiry”, 59-61., Todres, “Experiential-Existential Therapy”, 75-77.

63



izzettin Aklan

Danisanin fenomenolojik ve bedensel deneyimini
77 kolaylastirma
)

! Danisanin hissettigi ancak ifade edemedigi seyler fark
77 etmesini saglama
I
-4 o d Kelimelere daks o
. . anisanin deneyimini kelimelere dakmesine yardimct
= Epistemolojik Kaygr g\ e
! \
|
1
! \ [ densel (el L
= = Danisa isleri )
\\. . Gendlin'in Odaklanm (Focusing) yontemine benzer _ _ ey Bediasat islacie Falt caces) odaklsnma

\
\\ = Deneyimi agik uglu bir sekilde gelistirme

" sekilde: ~
sekilde; ~ = Hislerin yeni anlamlara tasmmasini saglama

'
I
|
]
1 Terapist. damiganin anlalisini salt bir hikaye olarak degil.
] 4~ birvarolugsal sireg olarak dinler.
! ]
! 1 _ Duygulanin islenmesini saglamaklan dle bir varolussal
! 147 davet sunma
! ]
A 1 _ Davetin dolayl olmasi (Olim, 6zgirlik, susluluk gibi

= Terapatik iliskinin iki Diizeyi — <
’ \ ,‘l‘ 7™ konular dorudan ele alinmaz, danigan agmadikcal

/ \ :II _D var olan varolussal 7
/ \ w7, yonelmo
' \ o

] L N Kinlganlik (vulnerability): Insanin diinyada tamamen

! » gvenli veya kusursuz bir varlk olamayacagini, her

! " Ontokink Keval T = zaman belirsizlik, kaygr 1 hayal kirikiikari, lim
! VY insanin varolusunun iki temel yond bulunmaktadir, Bu iki 7 gibi durumlarla yizlesmek zorunda olduliunu ifade
\ '\ durum birbirini tamamlar ve insanin diinyayla olan ¢ etmektedir
\ varolussal liskisinin temel dinamiklerini olusturur. =

‘l Bunlar: kinilganlik (vulnerability) ve ozgurlik (frecdom). \  Ozgirlik (freedom) Bu kavramsallastirma da insanin
\ \ _tamamen belirlenmis, sabit bir variik olmadigini; aksine,
|
\
\

her zaman yeni anlamar yaratabilme ve secim yapabilme
potansiyeline sahip olduguna isaret etmektedir.

Deneyimsel-Varoluscu Terapétik \  Terapl sirecinde insani yalnizca psikolojik bir problem

Yaklasimin Yénelimi: Ontolojik Davet'in \  yumag: olarak degil, varolusunun bu iki temel yon iginde
i (Fi K \ = hareket eden bir varlik olarak gormemiz gerekmektedir.

Cergevesi (Framework) Terap sirecide insanin knlganligin dénistarerek

4 szgirligiine alan agan bir sire¢ olmalidir

\

Danisan, dolayl olarak ‘varlik le iliskiye girmeye” davet

edilir. Yani terapslik siiregte lerapist, danisana bir

“ontolojik davet” sunar. Bu davet, danisanin varolugsal

temalarla (kurilgantk ve dzgirlik) iliski kurmasim legvik

Terapist. sadece duygusal destek veren biri degildir
eder. Ancak bu davet, dogrudan felsefi kavramlar
iizerinden defil. danisanin somut deneyimleri izerinden
gerceklesir.

Bunlar. insanin daha biiyiik varolussal hareketlitiginin bir

\
\
\
\
\
\
1
\
\
\
|| pargas olarak degerlendirilir
\ Danisanin yasadigi sikintiys sadece bir “problem” olarak
\ degi, bir varolussal agri olarak gérmek gorekmektedr Ornegin lzintd, ortadan kaldinmas: goreken bir seyden
\
1
\
\
\
\
\
\
\
\

ziyade varolussal oksikligin bir cagnsi olarak
Todres'in Ontolojik Daveti: Ana Fikirler yorumlanabilir.

Terapist, danisanin dencyimlerine merak ve kabulle Deneyimlerin bilinmezlige dogru cagiran doglasina alan
yaklasmasini tegvik eder. agilir

Terapist, sadece bir insan dedil, bir "baskalik” (otherness) Destekleyici bir kisi olmanin dtesinde, etik bir varolus
figuridir. caginsina yonlendiren bir figirdir

\ insanin varolusun agik uglu dogasina ve bilinemezligine

\ direnmek yerine onunla birlikte olabilmesi, onu kabul
\ Ontolojik yaklasim, ruhsal (spiritiel) bir boyutla edebilmesi
\ iligkilendirilir
Danisanin varolusun gizemli, kavranamaz ama

\
\ destekleyici boyutuyla temas etmesiyle de ilgilidir

\ Sonug: Terapist, danisanin deneyimlerini sz
\_  konusuvarolussal yasantisiyla iliskilendirerek,
~ danisanin kendi yasamini daha derinden
anlamasina ve daha anlamls bir sekilde
yasamasina yardimi olur.

Sekil 3: Deneyimsel-Varoluscu Terapotik Yaklasimda Ontolojik Davetin Cergevesi 27

4. Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak Todres’in nitel sorusturma yontemi ile fenomenolojik-varolussal terapi gercevesi, yalnizca
klinik psikoloji ve psikoterapi alanlarinda degil, ayni zamanda din psikolojisi gibi disiplinler arasi
alanlarda da onemli katkilar sunma potansiyeline sahiptir. Zira varolussal kirilganlk, bedenlenmis
deneyim ve olma potansiyeli gibi kavramsallastirmalarla bireyin anlam arayisini1 desteklemesi gibi onemli
bilesenleriyle manevi danismanlik baglaminda dikkate alinmayi gerektirmektedir. Ote yandan
bedenlenmis deneyim vurgusu, din psikolojisi disiplininde yapilan nitel aragtirmalarda dini pratiklerin
yalmizca zihinsel degil, bedensel ve duygusal boyutlarin1 da anlamaya olanak tanimakta ve bu sayede
bireylerin dini deneyimlerini daha biitiinciil bir bakis agisiyla ele almayr miimkiin kilmaktadir. Bu
yaklasim, dua, meditasyon ve ritiiellerin sadece bilissel siirecler olarak degil, bedensel duyumsamalar ve
duygusal yasantilarla i¢ ice ge¢mis bir sekilde deneyimlendigini ima ederek, dini pratiklerin bireyin
psikolojik iyi olusu {izerindeki etkilerini daha derinlemesine anlamaya katki saglayacag: iddia etmek
miimkiin goriinmektedir. Dolayisiyla, fenomenolojik (arastirma) psikolojinin modern yonelimleriyle din
psikolojisi arasinda teorik ve metodolojik bir baglanti kurulabilecegini gosteren bu yaklagim, dindar

27 Todres, “Experiential-Existential Therapy”, 75-77.
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bireyin ayak izlerini takip eden din psikolojisi disiplininin giincel fenomenolojik yaklasimlardan
yararlanarak dini deneyimlerin biitiinciil bir sekilde ele alinmasina ve bireyin daha kapsaml bir sekilde
anlasilmasina katki saglayabilecegi diisiiniilmektedir. Ancak bu yaklasimi kullanacak arastirmacilarin,
hem Giorgi’'nin deskriptif yontemi ile diger fenomenolojik arastirma metotlar1 arasindaki farklara hem de
Gendlin’in deneyimsel fenomenolojisi ve Focusing yontemine derinlemesine hakim olmalari biiyiik 6nem
arzetmektedir. Bedenlenmis deneyimi merkeze alan bu yontemin daha tutarli ve biitiinciil bir sekilde
uygulanabilmesi i¢in her iki alanin da saglam bir kavrayisla ele alinmas: gerekmektedir.
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1. Giris

Obsesif kompulsif bozukluk, yogun ve tekrarlanan saplantilar ya da zorlayicar davraniglar nedeniyle
giinliik islevselligini, calisma performansini, sosyal hayatini veya iligkilerini olumsuz yonde etkileyen
genellikle kirlilik, cinsellik, saldirganlik, diizenlilik, din gibi temalar etrafinda yogunluk kazanan kayg1
bozuklugu tiirtinde psikiyatrik bir rahatsizlik olarak tanimlanir.?’® Toplumda vesvese olarak bilinir.
OKB'nin ana nedeni, istenmeyen diisiincenin siirekli ve yogun bir sekilde zihinde kalmaya devam
etmesidir. Bu yiizden, bireyde fark edilir derecede bir huzursuzluk, rahatsizlik veya giindelik islevlerde
bozulma vuku bulursa tan1 konulur.?® Obsesif-kompulsif bozukluk (OKB) ile dindarlik arasindaki iligki,
ozellikle dini obsesyonlar ve kompulsiyonlar acisindan 6nemlidir. Dindarlik, bireylerin psikolojik
dayarmukliligina katkida bulunabilirken, asir1 kati dini inang¢ ve kurallar, OKB semptomlarini
siddetlendirebilir.

2. Obsesif Kompulsif Bozukluk

Obsesif kompulsif bozukluk bireyin giinliik yasamini zorlastiran israrct ve kontrol altina alinamayan
diistince ve eylemlerdir.?? Obsesyon, zihinsel acidan yorucu ve istemsizce ortaya ¢ikan genellikle kayg1 ve
huzursuzluk olusturan tekrarlayan ve devamli olan diisiinceler ya da imgelerdir. Kompulsiyon, kisinin
takintili diisiincelerine karsilik olarak veya zorunlu olarak hissettigi uyulmasi gereken kurallar olarak
diisiindiigli tekrarlayan davranislar (6rn. Ellerin yikanmasi, diizenleme, devamli konrol saglama) ya da
zihinsel faaliyetlerdir (6rn. dini anlam tasiyan ifadeler kullanma, say1 sayma, sessizce kelime tekrarlari).?!

Obsesif kompulsif bozuklugun ¢ok sayida sebebi vardir. Bu sebepler, genetik nedenler, beyin
fonksiyonlarinda bozulma ve serotonin, erken dénem travmalari, kisilik 6zellikler ve psikodinamik gibi
baslica faktorlerdir.??? Sik rastlanan obsesyon tiirleri ise; siddet igerikli obsesyonlar, bulasma ve temizlik
obsesyonlari, siiphe obsesyonlari, dini obsesyonlar, simetri/siralama/sayma/diizenleme obsesyonlari,
cinsel obsesyonlar ve somatik obsesyonlardir.?? Sik rastlanan kompulsiyon tiirleri ise temizlik, kontrol
etme, sayma ve diizene yonelik kompulsiyonlar, dokunma, biriktirme, cinsel ve dini igerikli
kompulsiyonlardir.?* Obsesif kompulsif nevrozun temel niteligi duygusal tepkilerin diisiince ve
eylemlerden ayr1 olarak ortaya ¢ikmasidir.??

Dini obsesyon, dindar bireylerde siklikla, giinah olarak goriilen diisiincelerin istemsizce zihinde belirmesi
seklinde kendini gosteren takintilardir.??¢ Genellikle Allah’a, peygambere dair saygisiz diistinceler, dini

218 Selguk Budak, Psikoloji S6z1iigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2000), 656.

219 Ali Ayten, Din ve Saglik Kavram, Kuram ve Arastirma (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2020), 48.

220 Ayten, Din ve Saglik, 47.

221 Amerikan Psikiyatri Dernegi, DSM-5 Tan: Olgiitleri Bagouru El Kitabi, gev. Ertugrul Kéroglu (Ankara: HYB Yaymecilik, 2013), 129.
222 Tiirkiye Psikiyatri Dernegi, “Obsesif-Kompulsif Bozukluk” (Erisim 15 Subat 2025).

223 Berat Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozukluk Tedavisinde Giincel Yaklasimlar”, Lectio Scientific 2/1 (Temmuz 2018), 21-42.

224 Beyzanur Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozuklugu Olan Bireylerde Din ve Maneviyatin Hastalik Siirecindeki Etkisi Uzerine Nitel
Bir Calisma”. Journal of Analytic Divinity 7/1 (Haziran 2023), 92-115.

225 Engin Gegtan, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldigi Davranislar (Istanbul: Metis Yayinlari, 2003), 187.

226 Tan, Takintilar, 83-84.
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degerlere karsit fikirler ya da dogru-yanhs kavramlarina takilma gibi konulari icerir. Bilhassa yogun dini
inanglara sahip topluluklarda yaygm olarak karsilasilan bir obsesyon cesididir.?” Bu tiirde bireyin,
inanglarina karsit ve siddetli sekilde rahatsizlik veren dini diisiincelerle basa ¢ikamadig1 gézlemlenir. Kisi
bu diisiinceleri mantiksiz olarak degerlendirir ancak engel olamaz ve kendisinde sorun ve huzursuzluk
olusturur.®® Dini takintilar yalnizca Miisliimanlarda goriilmez; her inanctan insan bu diisiincelerle
kargilagabilir. Ornegin, Hristiyanlik tarihinde 6nemli isimlerden olan Martin Luther ve Cizvit tarikatinin
kurucusu Loyalali Ignatius, kendi yazilarinda bu tiir obsesyonlarindan bahsetmistir. Luther, Allah’a
kiifretme ve cinsel igerikli takintilar yasadigini, manastirdaki kesislere kars1 arzu duyma diisiincelerinin
kendisine ac1 verdigini ifade etmistir. Ignatius ise saldirganlik diisiinceleriyle miicadele ettigini, kendini
¢ukura atma korkusu yasadigini dile getirmistir. Bu takintilar, her iki din adaminin hayatin1 biiyiik dlciide
zorlastirmis ve siirekli ibadet ve gilinah ¢ikarma ¢abalar1 i¢inde bitkin diismelerine yol a¢gmistir.??

Dini obsesyonlarin etkisini hafifletmek amaciyla ortaya c¢ikan zorlayici davramiglara ise dini
kompulsiyonlar denir. Bu tiir davramiglar, kisinin zihninde stirekli olarak beliren rahatsiz edici dini
diistinceleri bastirarak kendisine bir rahatlama duygusu saglamay1 hedefler.2%

2.1. Obsesif Kompulsif Bozukluk ve Dindarlik

OKB ve dindarlik arasindaki iliski bildiride bahsettigimiz gibi genellikle dini igerikli obsesyonlar ve
kompulsiyonlar kapsaminda ele alimir. Dini obsesyonlar dindar bireyde yogun kaygi ve sikintiya yol
acabilir. Bu kayg1 ve sikintiy1 azaltmak icin de dini ritiielleri sik tekrarlama cabasi igerisine girebilir.
Psikolojik ve psikososyal acidan aile, okul, cevre ve din egitimi gibi faktorler OKB’ye egilimi olan kisiler
icin tetikleyici ve dini alana yonlendirici bir etkiye sahiptir.?! Dolayisiyla bu faktorler ve bireyin
dindarhigini, inanclarryla biitiinciil ele almak psikolojik destek saglayabilir ve stresle basa ¢ikma siirecini
olumlu yénde katki saglayabilir.

Tiirkiye’de obsesif kompulsif bozukluk ve dindarlik iligkisini ele alan gesitli calismalar gerceklestirilmistir.
Bu alandaki ¢alismalar, dini igerikli obsesyonlarin ve kompulsiyonlarin Okb rahatsizlig1 olan hastalar
arasinda oldukga yaygin oldugunu gostermektedir. Arastirmalar dindarlik diizeyinin 6zellikle dini igerikli
obsesyonlarin ve kompulsiyonlarin siddeti {izerinde belirleyici rol oynadigini gostermektedir. Ozellikle
giinah isleme korkusu, kutsal olana saygisizlik endisesi, ibadetlerin eksiksiz ve tam yerine getrilmesine
yonelik yogun kaygilarin, dini temali obsesyonlar seklinde tezahiir ettigini ortaya koymustur. Yiiksek
dindarlik seviyesine sahip bireylerde sugluluk hissi ve dini yiikiimliilitklere dair duyarliligin okb
semptomlarini arttirabilecegi ayrica dini igerikli kaygilarin da bu semptomlarin siddetini
giiclendirebilecegi gozlemlenmistir. Diger taraftan bazi bireylerin dini inang ve maneviyati, bu hastalikla
olumlu basa ¢ikmada destekleyici bir rol oynamakla birlikte bu hastaliga bagh kaygi ve takmntilari
yonetmede de 6nemli bir katk: sagladigi bulgulanmistir.

Dini igerikli OKB’lerin en bilinen tiirlerinden biri, ibadetlerin say1 ve tekrar gibi 6zellikleri vesilesiyle ortaya
cikan bozukluklardir. Ornegin, biyolojik olarak OKB'ye yatkin bir bireyde, bu rahatsizlik abdest veya gusiil
gibi ibadetlerde kendini gosterebilir. Bu kisi, abdest alirken bir uzvun belirli sayida yikanmasi gerektigini

27 Mustafa Memis, Dini icerikli obsesif kompulsif davranis bozukluklar: (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), s. 33.

228 Miirsel Saglam, Biligsel Agidan Farkli Obsesyonlara Sahip Obsesif Kompulsif Bozuklugu Olan Hastalarda Klinik Ozelliklerin Kargilagtirilmas:
(Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Doktora Tezi, 2007), 5.

229 Tan, Takintilar, 83-84.

20 Beyzanur Yilmaz, “Obsesif Kompulsif Bozuklugu Olan Bireylerde Din ve Maneviyatin Hastalik Siirecindeki Etkisi Uzerine Nitel Bir
Calisma”, 98.

231 Hanife Yildiz Yagci, Saplantili dini davraniglar (Bursa: Uludag tiniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006) 81-
82.

68



Seda Nur Bulutlu

bildiginden, bu sayiya ulagmak i¢in yogun bir caba sarf eder. Beyindeki kimyasal dengesizlikler nedeniyle
ancak belirli tekrarlarla {ice ulastigina ikna olabilir. Gusiilde ise, “igne ucu kadar kuru yer kalmamas1”
kaidesi uyarinca birey uzun saatler boyunca banyoda vaktini gegirebilir. Bu duruma uygun olan psikolojik
ya da tibbi miidahaleler yapilmasi ve basit bir kuruntu/vesvese olarak goriiliip goz ardi edilmemesi
gereklidir. Aksi taktirde hastalik daha da ileri boyutlara tasinabilir.?*2 Obsesyonlar arasinda, kisinin giinaha
girip girmedigi konusunda siipheler, istemeden ahlaka aykir1 davranma diisiinceleri, diirtiilerinin
kontrolsiiz hale gelip giinah isleyecegi kaygisi, Tanri'ya ve inanca dair tereddiitler, yapilan ibadetlerin
kabul olup olmadigma dair endiseler, cehenneme gitme endisesi ve kutsal degerlere karsi hakaret iceren
zihinsel imgeler de yer alir. Kompulsiyonlar ise genellikle ileri derecede ibadet etme, dua etme, tovbe etme,
zikir cekme, temizlenme gibi eylemleri icermekte ve kisi bu eylemleri "tam ve kusursuz" olduguna kanaat
getirecek sekilde tekrarlamaktadir. Ayrica dini sorumluluklarin dogru bir sekilde yerine getirilip
getirilmedigini siirekli kontrol etme, giinahkar sayilip sayilmadig: veya cehennemlik olup olmadigindan
emin olmak i¢in onaylanmak amaciyla bagkalarina sormak gibi onay arayislar1 goriiliir. Kisi, dine zarar
verebilecek durumlardan (6rnegin ateizm, dini siiphe, yanlis inanglar) kaginarak, zihinsel baglamda Tanr1
ile bir nevi uzlasma saglamaya calisir.?3

Inangla ilgili siiphelerde dini obsesyonlar1 olan dindar bireyler Allah’in varligini sorgulama gibi inang ve
imanla ilgili olarak siirekli zihinlerinde tekrar eder, bu sorulara dair devaml bir zihinsel mesguliyet
yasarlar. Dindar bireylerin siirekli olarak kendilerine bu sorulari sormalari onlarin inancinin veya imaninin
eksikliginden kaynaklanmaz. Dindar bireyler bu obsesyonlarin beyindeki biyolojik bir sorundan
kaynaklandiginin farkinda olmadiklari icin kendilerini kiifiirle iliskili bir duruma ¢ok yaklastiklar1 hissine
kapilip imanlarmin zayif oldugu yoniinde suglayici diisiinceler gelistirebilirler.2 Ibadet dncesi temizlenme
uygulamalarinda gozlemlenen obsesyonlarda Toprak’in belirttigi gibi abdestlerin, taharetin hatal1 ya da
yetersiz alindigimi diisiinme, {izerinin kirli oldugunu diisiincesiyle ibadetin kabul gormeyecegini
diisiinme? seklinde 6rnek verilebilir. Ibadetleri ifa ederken goriilen obsesyonlar da sik rastlanan obsesyon
tiirlerindendir. Ibadetler esnasinda genelde ibadetleri tam ve eksiksiz yapma diisiincesiyle ortaya ¢ikan
obsesyonlardir. Dini yiikiimliiliiklerin ifasma yonelik obsesyonlarda ise ileri asamada obsesif kompulsif
bozuklugu olan bireyin kendi hiir iradesi ve rizasi olmadan aklina gelen bosama diisiincesi 6rnek
verilebilir. Bu diislince soze ve fiile yansiyabilir. Fakat boyle bir bosamada hiir bir irade ve riza
bulunmadigindan, kendi istegi olmayan ve onaysiz yalniz vesvesenin zorlama etkisi ile fiile dokiilen
bosamalar1 gecerli olarak degerlendirmenin fikhi acidan yerinde olmadigr kaynaklarda ifade
edilmektedir.?¢

2.2. Yaygin Dini Kompulsiyon Tiirleri

Tovbe kompulsiyonu, sugluluk ve giinahkarlik obsesyonunun ardindan meydana gelir. Kisi devaml
gecmisteki hatalarimi diisiinerek bunlarin giinah olabilecegini diisiiniir. Bu diisiinceler kiside ruhsal
anlamda sikintilara yol acar ve yaptig fiillerle allahin gazabini gekebilecegi rahmetinden de mahrum
kalabilecegi endisesiyle pismanlik duyar. Bunun sonucunda gelen pes pese “estagfurullah” "tovbe ya
rabbi" gibi ifadelerin tekrari ile ortaya ¢ikan kompulsiyondur.2%”

Bir bagka yaygimn dini kompulsiyon ¢esidi ise dua etme ve tekrar etme kompulsiyonudur. Dua aslinda
inangli kimselerin Allah’la arasindaki bir irtibattir. Insan yatistiran, ferahlatan bir ibadettir. Ama bazen

232 Ayten, Din ve Saglik, 49.

233 Abromovitz ve Jacoby, 2014; Pollard, 2010 /Akt., Toprak, 2018, 124.

234 Tan, Takintilar, 83.

2% Taha Burak Toprak, “Dini obsesyon ve kompulsiyonlarin psikoterapisinde kuramlar, imkanlar, stnirliliklar”, Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi
Dergisi, 1/1 (Ocak 2018) 123-141.

26 Sabri Erturhan, “Vesvesenin Talaka Etkisi”, Isldm Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 2/24 (2014), 217.

27 Memis, Dini icerikli obsesif kompulsif davranis bozukluklari, 70-71.
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dua Tan'm vurguladif1 gibi dua ibadet olmaktan cikip takintiya doniisiir. Tekrarlanmaya baglar.
Tekrarlanan bu sozler artik gercek allamanda ¢ok uzaklasir. Obsesif kisinin bu tekrarlari yalnizca onun
gecici olarak kaygisini giderir. Fakat bu kaygi bir siire sonra tekrar ortaya ¢ikar bunun sonucunda ise
obsesif kisi tekrar dua etmeye baglar. Buradaki amag ibadet etmek degil hastalik kaynakli kaygisini
yatishirmaktir. Arka arkaya defalarca dua etmenin defalarca parmak ¢itlatmaktan, aym sekilde defalarca
besmele cekmenin, defalarca masaya vurmaktan fark: yoktur.23

Temizlik uygulamalarindaki kompulsiyonlar1 agiklayacak olursak, bilinir ki Islam’da necis ve tahir
halleri mevcuttur. Necaset belirli durumlarda ortaya ¢iktig1 gibi maddi anlaminda taharet® viicudun
bazi bolgelerin belli sayilarda yikamayi ihtiva eden temizlenme ibadetleriyle saglanmaktadir. Viicuttaki
yerlerin yikanmasi icin belirli sayilarin olmasindan kaynakli, yetersiz yikandigi diisiincesi sonucu ortaya
¢ikan siiphe ve kararsizliktan dolay1 abdest ya da guslii tam anlamiyla yerine getirmedigini diisiinme sik
karsilasilan dini kompulsiyondur. Bu tiir kompulsiyonlara sahip bireyler eksiksiz ve tam bir temizlik
yapabilmek i¢in saatlerce ugras verebilirler.

Ibadetlerin ifasinda ortaya cikan kompulsiyonlarda ise daha ok namazin ifasi esnasinda ortaya gikan bu
kompulsiyon tiiriinde birey ibadetini eksiksiz yapma diisiincesiyle hareketlerini ve namazda okudugu
sureleri devaml tekrarlayarak ibadetin tamamlanmasimi zorlastiracak sekilde davranislar ortaya
koyarak namazini eda etmeye calisir. Malik Bedri’ye danisan bir kadin hasta, ibadetlerinin tekrarlanan,
uzun ve yorucu olmasindan sikayetci olarak bagvurmustur. Giinliik ibadetlerinde her giin saatlerce vakit
harcamak zorunda kalan bu hasta namazini bitirdiginde eksik kilip kilmadigina dair siipheye diisiip
namazini tekrarlar. Bu durumu da bedenen asir1 derecede yorulana kadar ayni sekilde siirdiirmektedir.
Bedri'nin hastasina namazlarini tek basina kilmayip imama uyarak kilma tavsiyesini uygulamasindan
sonra hastanin namazla ilgili tekrar etme durumlar1 tamamen sonlanmaigtir.?4

2.3. Tedavi Yontemleri

Obsesif Kompulsif Bozukluk tedavisi gesitli disiplinlerin entegre bir sekilde kullanildigi, bireylerin
semptomlarinin anlasilmasi ve yonetilmesine yonelik farkli yontemlerin bir arada kullanildig: bir stiregtir.
Bilissel davranisgi terapi, ilag tedavisi, aile terapisi, mindfulness (farkindalik ve meditasyon teknikleri),
egitim ve destek gruplari ile tekrarlamali transkraniyal manyetik stimiilasyon (TMS-TMU) tedavisi gibi
yontemler bireylerin 6zgiil ihtiyaglarina yonelik olarak kisisellestirilir ve uygulanir. Tedavi yontemleri tek
basma olumlu sonug¢ alinmadiginda genellikle biitiinciil ele alinr. Bilissel psikoterapide bireyin yanhs
diistincelerinin ve hatali degerlendirmelerinin diizeltilmesi amaglanmaktadir. Okb tedavisinde biligsel
terapi genellikle davranisg1 psikoterapi yontemleriyle uygulanir.2#t Okb tanis1 almis bireyi tedavi ederken
hastaligin etkisi ve yakin gevresini de goz dniinde bulundurmak énemlidir. Ciinkii dissal faktorlerin igsel
faktorler iizerinde baski yapmaya devam ettigi bir durum, degisime ve tedaviye engel teskil edebilir.22 Tlag
tedavisi genellikle semptomlarin kontrol altina alinmasina yardimct olmak amaciyla kullanilir.
Transkraniyal Manyetik Stimiilasyon uygulamas: terapotik bir etki saglar. Sinir hiicrelerini uyarmak
amactyla cerrahi miidahale gerektirmeyen ve konviilsiyon yaratmayan bir uygulamadir.?** Mindfulness ve
meditasyon teknikleri bireylerin duygu ve diisiincelerini gozlemlemesini, kabullenmesini ve daha saglikli

238 Tan, Takintilar, 67.

29 Salim Ogﬁt, "TAHARET", TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim 9 Subat 2025)

240 Malik Babikir Bedri, Miisliiman Psikologlarin Cikmazi, cev. Harun Sencan, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1984), 75-77.

241 Beria Toptas,”Kuramsal ¢erceveden OKB” Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi, 2/3, (Eyliil 2019), 104.

222 Liitfullah Besiroglu, “Obsesif kompulsif bozuklukta bilissel néropsikolojik model baglaminda tedavi yanitin1 ve direncini
anlamak”, Tiirk Psikiyatri Dergisi, 27/3, (2015), 7.

283 Denizhan, Divanhioglu, “Transkraniyal Manyetik Stimiilasyon: Endikasyonlar, Teknik ve Komplikasyonlar”, Tiirk Norosir Dergisi,
31/3, (2021), 379.
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basa ¢ikmasini saglar. Egitim ve destek gruplar1 ise Okb semptomlarini yonetme beceresi kazandirarak
iyilesme siirecine olumlu yonde katki saglar.

3. Sonug¢

Obsesif kompulsif bozukluk calismada ifade edildigi gibi bir¢ok sebepten kaynakli olarak ortaya
¢ikmaktadir. Arastirmanin asil konusu olan OKB'nin dindar bireylerde nasil ortaya ¢iktigi konusu
degerlendirilirken ¢ok yonlii ele alinmas: elzemdir. Bu ¢alismada dindarligin, Okb semptomlarinin
siddeti ve kontrolii iizerinde hem koruyucu hem de tetikleyici etkiler olusturabilecegi, bununla birlikte
bu iligkinin kiiltiirel, sosyal, bireysel, psikolojik ve biyololojik agidan degiskenlik gosterebilecegi
sonucuna ulasilmaktadir. Goriildiigii tizere Okb her dindarda ortaya ¢ikmadig: gibi, bireyde biyolojik,
genetik, norolojik veya kisilik 6zellikleri vb. durumlara bagh olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bireyde Okb’ye
yatkinlik varsa, okb semptomlarinin bireyin dindarlig: araciligiyla kendini gosterdigi saptanmaktadir.
Bu rahatsizligin tedavileri mevcuttur. Bazi tedavi yontemleri tek basina uygulandiginda etkili sonuglar
verebilir ancak tek basina yeterli olmadig1 durumlarda diger tedavi yontemleriyle biitiinciil bir bigimde
degerlendirilip uygulanmasi, daha etkili sonuglar elde edilmesine katk: saglayabilir.
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1. Giris

Misir’in Iskenderiye sehrinde dogan Muhammed Ferid Vecdi (1878-1954),24 Miisliiman bir gazeteci, Islam
diisiiniirii ve fikir insanidir. Islam aleminde cikardig1 yazi ve yayinlar ile taninmis, modern diinyada
Miisliimanlarin sorunlarini dile getirmistir. Muhammed Abduh gibi yenilik hareketinin onciilerinden
etkilenmigtir, Kahire’de vefat etmistir.

“Miisliiman Kadin” yazi dizisi, net tarihi bilinmemekle beraber 1908’li yillarda, Osmanli devletinin
dagilma doneminde Ferid Vecdi tarafindan yazilmaya baslanmistir. Bu yaz: dizisini yazmasindaki amacg,
Miisliiman toplumlarda kadinlarin yeri ve konumunu belirtmek modernlesme ad1 altinda Islam kadininin
degisimini onlemek, Islami degerleri korumak ve Avrupa iilkelerindeki kadinlardan ayirmak oldugu
anlagilmaktadir. Insanlar ve milletler arasinda kadinlara verilen haklarin dogru anlasilip ve yansitilmadig;,
uygulama konusunda da bilingli ve Islami degerlere uygun konumlandirilmadigi bu yaz dizisinin amact
olmustur.

[lk sayida yazar bu metni yazma amacindan bahseder ve detaylandirir, ona gére Miisliiman kadinlarin
konumunu anlatmak ¢ok 6nemlidir ¢iinkii artik diger toplumlari taklit donemine girilmistir. Bu donemde
Miisliiman kadinlarin durumu, olmalar1 gereken yerleri bilmelerini saglamak hem erkek hem de kadin
biitiin Miisliimanlar i¢in 6ncelikli hedefler haline gelmistir.

Mehmet Akif (6. 27.11.1936), ise Islamailik fikriyle taninmis, Islamciligi yaymak icin 1908 yilinda yayin
hayatma gecirmis oldugu kurulusunu bizatihi kendisi yapmis oldugu Sirat-1 miistakim dergisinde yazi
dizisini Tiirk¢eye cevirmis ve yayinlamistir. Dergide haftalik olarak yayinlanan yazi dizisi 19 sayida
yaymlanmustir. Bizde bu yazi dizilerinin her sayisini kendi igerisinde degerlendirmeyi amagliyoruz.

Mehmet Akif, Miisliiman kadinlarin da is hayatina girebilecegi, siyasete katilabilecegi gibi sdylemler arttig1
i¢in bu yaz1 dizisini ¢evirmeyi uygun gormiistiir.24524

2. Kadinlarin Egitimi

Kadin tarih boyunca en ¢ok istismar edilen ve horlanan bir varlik olmustur. Antik Yunan diisiincesinden
itibaren genel olarak cogu toplumlarda kadinlar diisiik, asagiik ve utang verici bir varlik olarak
diistiniilmiistiir. Islam’dan dnceki cahiliye déneminde de durum bundan farkl degildi.?’

Islam’in gelmesinden sonra kadinlar ise hayatin icinde varlik gdstermeye baglamis ve egitim faaliyetlerinin
yliriitiildiigii mescitlerde bulunmaya, boylece sosyal ve egitim hayatinin iginde bulunmaya baslamistir.24
Ancak bu egitim kadinin annelik ve eslik gorevlerine uygun olacak sekilde siirlandirilmistir.

Vahyin kesilmesinden sonra zamanla ataerkil anlayis kadin sosyal hayattan uzaklastirmistir. Buna sebep
olarak dinin yanhs yorumlanmasi ve bir¢ok hatali anlayisin sebep oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’an'in
niizulii ile Arap toplumunda meydana gelen degisim ve doniisiim ne yazik ki Hz. Peygamber’in

24 Ferid Vecdi, “Miisliman Kadin”, Sirdtimiistakim, ed. M. Ertugrul Diizdag - Mustafa Uzun Uzun, ts., 3/say1 3.

245 Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadint”, 3/ say1 3. Syf 53

246 Srratimiistakim Mecmuasy, Cilt 3, Say1 3. Syf 54

247 Sakir Goziitok, “Resulullah Déneminde Kadin ve Kadinin Egitimi”, Dini Arastirmalar 19/49 Kadin Ozel Sayisi (2016), 175.

28 Davut Isikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Donemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, Cihangiimul
Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 5/9 (2024), 75.
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vefatindan sonra yerini yavas yavas gelenege dayali anlayisa terk etmistir.2# Vefatindan sonra cahiliye
doénemi anlayisiyla kadinlarin yeniden zarar gormelerinden endise etmis olacak ki Hz. Peygamber (sas)
“veda hutbesi’nde, kadin haklarinin korunmasin 6zellikle vasiyet etmistir.?0 Oysaki “Oku!” emriyle?!
baslayan son ilahi davete ilk evet cevabi verenin Peygamberimizin zevcesi Hz. Hatice oldugu
diisiiniildiigiinde, kadinlarin egitime, bilgiye, gelisime agik oldugu anlasilmis olacaktir.?5

[slam'in temel kaynaklarinda olmamasina ragmen kadinlarin sosyal hayattan ve egitimden uzak
tutulmasma dini kaynaklarin referans gosterilmesi, Islam’in, kadinlari egitim hakkindan mahrum ettigi
yoniinde yanlis bir kanaatin olugsmasina sebebiyet vermistir.?s

Osmanli dénemine gelinceye dek bu durum kimi zaman siirdiiriilmeye devam etmistir. 1869 yilinda
Osmanlida Fransiz egitim yasasindan aynen alinan “Maarif-i Umumiye Nizamnamesi” yiiriirliige
girmistir. Bu Nizamnamenin ortaya koydugu en onemli yeniligin orta ve yiiksek dereceli egitim
kurumlarinda cinsiyet, din ve etnik koken ayirt edilmeksizin herkes i¢in egitim anlayisinin benimsendigi
belirtilmistir.2>*

Egitimin Islam’daki konumuna dikkat ¢eken Ferid Vecdi (1878-1954), Miisliiman kizlarmn egitimi icin
aileleri tesvik amach bir yazi dizisi olusturmustur. Kadinin egitim ve ogretimdeki etkinliginin arttig1
modern toplumlardan etkilenen Islam toplumunda da kadinin egitim alanindaki gériiniirliigii artmaya
baslamistir. Bundan miitevellit Miisliiman kadinin, 6zgiirce yasam alanlarindaki varligi saglanmasi
gerektigini ve onlara ozgiirce hareket etme imkanlarinin sunulmasmin gerekliligini savunmaktadar.
Bununla birlikte yazar bu egitimlerin, Miisliiman kadinm fslam’dan uzaklagmamasmin ve kendi dini
benliklerini unutturmamasmin gerekliligini de vurgulamaktadir. Makalede, kiz ¢ocuklarmin kiigiik
yaslardan itibaren egitim almalar1 vurgulanmakta, erken yaslarda alinan egitimlerin zihnen ve ahlaken
hem kolay hem de dogru bir sekilde kadinlarin egitimlerine katki sunacag1 savunulmaktadir. Egitim
seviyesi artan Miisliiman kadinlarin, toplumun kalkinmasindaki rolii boylece vurgulanmis olmaktadir.
Nitekim toplumun gelisiminde en biiyiik payin kadina ait oldugu bilinen bir gergektir. Zira egitimli bir
kadinn yetistirecegi bireyler de egitimli olacaktir. Egitim stirecinin zorlu bir siire¢ oldugu goz oniine
alindiginda erkeklerin de bu hususta onlara destek vermesi de beklenmektedir.

2. Tesettiir ve Giyim

16. yiizyildan itibaren Batidan gelen tiiccar ve devlet gorevlilerinin Istanbul’a yerlesmesiyle Osmanli
toplumu Batili yasam tarzi ile tanmismistir. Bati tarz1 yasantiyi taklitten kaginmak i¢in III. Osman’in emriyle,
kadinlarin siyah ve kalin pege takmadan disar1 ¢tkmamas: ve sarayli kadinlar haricindeki kadinlarin
sandala binmemeleri gibi maddeleri iceren birtakim fermanlar yiiriirliige sokulmustur.?ss

Batililasma yolunda Miisliiman kadinin kimligini korumasi makale yazarina gore son derece ehemmiyetli
bir durum arz etmektedir. Bundan dolay1 yazar, tesettiirii, Miisliiman kadinin koruma kalkani olarak
isimlendirmistir. Ferid Vecdi'ye gore tesettiir, kadmin toplumda saygiyla karsilanmasmi ve kotii
diisiincelerden korunmasini temin etmektedir. Ona gore tesettiir, sadece bir giyim tarzi degil, Islam’a
baghligin da gostergesidir. Ona gore tesettiir, Miisliiman kadinin saygmligini artiran bir alamet-i
farikadir.?%

249 Isikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 75.
20 Isikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 80.
251 Alak Stiresi, 96/1.

22 [sikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 99.
23 [sikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 90.
24 Isikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 89.
25 Isikdogan, “Asr-1 Saadetten Cumhuriyete Kadar Olan Dénemde Kadinlarin Egitimi ve Sosyal Konumu”, 86.
26 Cilt 1, Say1 11. Syf 176
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Islam inancina gore tesettiir ahlaki bir isleve ve kadinin iffetini koruma islevine sahiptir. Tesettiirden
maksat giysinin kadinin bedenini 6rtmesi, viicut hatlarini1 géstermemesidir.2 Islam inancinin bir geregi
olarak dini bir pratik degeri tasiyan tesettiir, modern ¢agin gereklerine ayak uydurarak giiniimiizde yeni
bir imaji kazanmistir.?58

3. Kadinlarin Calisma Hayat1

Ferid Vecdi, kadmlarin da caligsabilecegini ama oncelikli olarak onlarin ailelerine ve ¢ocuklarina karst
sorumlu olduklarimi sdyleyerek?® kadinlarin ¢alisma hayatina katilmasina karst olmadigini belirtmistir.
Bununla birlikte kadinlarin ¢alisma hayatina atilmasinin onlar1 ailevi sorumluluklarini yerine getirmesini
engellememesi gerektigini savunmaktadir.

Kadinlarin ¢alisma hayati ile ilgili yazisinda yazar, Bati medeniyetinin olusturdugu imajin kadinlar:
calismak zorunda biraktigini, béylece son derece kotii bir durumla kars: karsiya kaldiklarini kaydetmistir.
Bu bakimdan makalede, Miisliiman kadinin, medeniyet ad1 altinda, 6zentinin etkisiyle onlara benzemeye
¢alismasinin olumsuz yanlar1 vurgulanmistir. Yazar, bat: etkisinden kurtulusun Kur’an ve siinnete dayalt
bir yasam ile miimkiin olabilecegini dillendirmektedir.

Konuya iligskin olarak makalede, Miisliiman kadinin yasam tarzi, hayat felsefesi, sorumluluklari, erkeklerle
aymni olan yasam sartlarindaki konumlari, bagimsizliklary, is hayatlari, annelik vasiflari, es vasiflar: ve siyasi
yasamdaki rolleri gibi meseleleri tartisma giindemine almistir. Kimi yerde elestirmis kimi yerde
savunmugtur.

Kadin, ¢ocuk kadar zarif ve kirilgan bir yapiya sahiptir bu sebeple agir islerde ¢alismamali, gereginden
fazla sorumluluk da almamalidir. Erkekler i¢in hicbir zaman rakip olarak goriilmemelidir. Kadin fitrat:
geregi erkeklerden farkli yaratilmis; karar alma konusunda yavas ve sabirli davranir, duygusal olarak da
¢ok cabuk etkilenir.2®0 Fitratlar1 ve icgiidiileri geregi kadinlarin siislenme ihtiyaci hisseden bir yapida
olduklarindan bahseden yazar, ¢alismayi tercih ettiklerinde bu ihtiyaglarini géz 6niinde bulundurarak bir
tercihte bulunmalar: gerektigini vurgulamaktadir. Boylelikle calisma hayatinda da zorlanmayacak hem
fiziksel hem de psikolojik olarak refah bir ¢calisma hayat1 stirdiirebilecektir.

Kadin ve erkek hem fiziken hem de ruhen farkli yapidadirlar. Batida ise onlar1 ayni seviyeye ¢ikarma
calismalar1 artmus, iki cinsi de her yonden esitlemek i¢in yogun bir ugras verilmis ve Avrupa’da bu konuda
bir sonuca ulasilmistir. Kimi Miisliiman {ilkelerde de aymi anlayisla ¢alismalar bas gostermistir. Lakin
Islami yasay1s geregi bunun miimkiin olamayacag ortadadir.

Erkek ve kadinlarin toplum igindeki rollerine deginen yazar yaratilis itibariyla kadinlarin ev islerine,
erkeklerin ise ev disindaki islere daha yatkin olduklarmni belirtmistir. Boyle bir is paylasiminin ve gorev
alaninin belirlenmesinin kadinlar1 sosyal hayattan soyutlamak anlamina gelmedigini, aksine boyle bir
taksimin kadinlarin degerini arttirdigini sdylemistir. Makalede kadinlarin psikolojik agidan daha narin
varliklar oldugu dile getirilmis, bu sebeple de sorumluluklarin i¢ diinyalar1 ile uyumlu olmasinin

gerekliligi vurgulanmigtir.26!

4. Kadinlarin Toplumsal Rolii

Ferid Vecdi, kadinlarin Islami degerlere uygun sekilde toplumda aktif olmalar1 gerektigini savunmustur.
Kadinlarin iistlendikleri rol geregi topluma biiyiik katkilarda bulunacagini bu sebeple her daim toplum
tarafindan asla diglanmamalarinin gerekliligini vurgulayan yazar kadinlarin daima aileleri tarafindan da

7 Ali Aslan - Melek Caylak, “Tesettiir Giyimi Etkileyen Tiiketim Kiiltiirii Faktorleri Uzerine uygulamali Bir Aragtirma”, Akademik
Incelemeler Dergisi 13/1 (2018), 45.

258 Aslan - Caylak, “Tesettiir Giyimi Etkileyen Tiiketim Kiiltiirii Faktorleri Uzerine uygulamali Bir Aragtirma”, 41.

#9 Cilt 1, Sayz 6. Syf 84

%0 Cilt 1, Say1 5. Syf 71

%1 Cilt 1, Say1 13. Syf 206
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desteklenmelerinin éneminden bahsetmistir.?®? Kadin, toplum i¢inde benimsenir ve desteklenirse egitimli
bireyler yetistirecektir. Toplumda kadinlara yiiklenen rol onlar1 6z benliklerinden ve dinlerinde
uzaklagtirmamalidir.

Batida ise kadinlarin 6z benliklerinden wuzaklastirilmalar1 vahim derecesine ulasmis, topluma
adaptasyonlarinin saglanmasi adma fitratlarindan uzaklastirmislardir. Batih kadinlarin diistiigii bu
duruma Miisliiman kadinlarin da diismesi igin calismalar yapilmistir. Makalede, Islam dininin kadmn ve
erkek ic¢in rollerine uygun olarak 6n gordiigii toplum yasasmna uyuldugu miiddetce bu duruma
diismeyecekleri belirtilmistir.

5. Batililasma ve Modernlesme Elestirisi:

Ferid Vecdi, oncelikli olarak Miisliimanlarin kendi benlik ve kiiltiirlerine, Islami degerlere sahip
¢ikmalarini ve daha sonra modernlesme yoluna girmeleri gerektigini belirtir. Miisliiman kadinlarin batili
kadmlarin diistincelerinden etkilenmemelerinin gerekliligini dillendirir. Miisliiman kadinlarin, batili
kadinlardan farkli ve daha 6énemli bir konumda bulunduklarini, Islamiyetin kadm igin bir avantaj
olusturdugunu soyler. Bununla birlikte Vecdi'ye gore, batidan tamamen soyutlanmak yerine onlardan
faydali bilgilerin alinmasi taraftaridir. Ancak bu bilgi aktarimi yapilirken de segici davranmanin énemini
de ortadadir. Her bilgi alinmamali, Islam dinine ve Miisliiman yasayisina uygun olmayan seyler
alinmamali ya da Islam medeniyetine uyarlanmalidir.

6. Kadinlarin Aile i¢indeki Rolii

Ferid Vecdi, aile i¢cinde kadinlarin 6nemli bir konuma sahip olduklarindan s6z ederek onlarin ailenin yap1
tasini olusturduklarini ve boylece aileyi kadinin insa ettigini soylemektedir. Kadinin annelik basta olmak
tizere hamilelik ve cocuk yetistirmek gibi biiyiik gorevleri vardir. Bu gorevleri Islamiyet’e uyun sekilde

yerine getiren kadin, toplumu hem kiiltiir hem de ahlaki yonden egitmis olur.263

Kadin aldig1 bu sorumluluklar: yerine getirmede erkeklerden daha basarilidir. Ciinki fitratt buna
yatkindir. Batida ise bu durumu yikmak icin ugrasilmis ve Miisliiman kadinlari da onlara 6zendirmek
amag edinilmistir.

7. Kadin ve Siyasetteki Rolii

Kadinin anneligi ve siyasete girisi arasindaki avantaj ve dezavantajlardan da bahseden yazar siyasete giren
kadinlarin annelik vazifelerini eksik yapabilecegini diisiinmektedir. Bu bakimdan kadinin hamile
oldugunda yiprandigini dolayisiyla fazla sorumluluk almamasi gerektigini savunur. Duygusal olarak da
hassas olan hamile kadinin kendisini y1pratip tizecek seylerden uzaklasmalidir.?#* Dogum yapan annenin
durumundan da bahseden yazar bu donemde kadmin ihtiyaglarinin fazla olacag: ve fizyolojik olarak
beslenmesinin 6nemli oldugunu sdyler. Cocugun da annenin beslenmesinden etkilenebilecegini dile
getirerek cocuk yetistirmenin ¢ok zorlu bir siire¢ oldugunu, dolayisiyla gereginden fazla sorumluluk
almamas1 gerektigini tekrarlamistir. Dogum yapmis bir annenin siyasi sdylemlere maruz kalmasi
neticesinde duygusal olarak olumsuz etkileneceginden bahseder. Batida ise kadinin 6z benliginden
kopartilarak siyasi hayata siiriilmesi amag edinilmistir.

3. Sonug ve Degerlendirme

Bu eser yayinlandigi donmelerde ilgiyle karsilanmis ve tartismalara sebebiyet vermistir. Yazi dizisinde
Kadinin toplumdaki yeri ve degerinden soz edilerek Miisliman kadin ve batili kadin arasindaki fark
mukayeseli bir sekilde ortaya konulmustur. Batililasma ve modernlesme adi altinda Miisliiman kadinin
manevi degerlerinin ve 6z benliginin degistirilmesi amaclandig1 yazi dizisinde vurgulanan diisiince

22 Cilt 1, Say1 16. Syf 238
263 Cilt 1, Say1 8. Syf 116
24 Cilt 1, Say1 15. Syf 222
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olmustur. Giiniimiizde hala degerini koruyan bu yaz1 dizisinde bat1 etkisinde kalinmamas1 gerektigi
siirekli olarak vurgulanan unsur olmustur.
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1. Giris

M.S. 70 yilinda Roma hnparatorlugu’nun Kudiis'ii alarak kinci Tapinak’1 yikmasi, Yahudi toplumu igin
yalnizca fiziksel bir yikimi degil, ayni1 zamanda inang, ritiiel ve toplumsal organizasyon agisindan bir
dontim noktasmi temsil eder. Tapmak merkezli ibadet pratiginin birden sona ermesiyle, Yahudilik
kendisini koklii bir degisimin esiginde bulmustur. Bu ortamda, Yahudi toplumunun dini ve hukuki
gercevesini yeniden inga etme ihtiyaci dogmustur.

Bu hususta, Rabban Yohanan Ben Zakkai'nin liderligi belirleyici bir rol oynar. Geleneksel Tapiak
ibadetine dayali yapinin artik devam edemez oldugunu fark eden Yohanan Ben Zakkai, Yahudiligi sinagog
merkezli bir ibadet modeline yonlendirerek yeni bir modelin temellerini atmistir. Ben Zakkai, ayni
zamanda Yavneh'de akademik bir merkez insa ederek, Yahudi hukuku olan Halakha'min yeniden
yapilandirilmasini saglamistir ve rabbanilik otoritesini kurumsallastirmistir. Yohanan Ben Zakkai'nin
girisimleri, Yahudi kimliginin muhafaza edilmesine ve diaspora topluluklarinin dini baghliklarin
stirdiirebilmelerine yonelik bir model sunmustur. Bu ¢alisma, Yahudiligin Tapinak sonras1 donemde nasil
donitistiigiinii, ibadet ve hukuki sistemde yasanan degisimleri ve sinagoglarin bu stiregteki merkezi roliinii
ele almistir. Ben Zakkai'nin Yahudi diisiincesi ve uygulamas: {izerindeki etkisi, yalnizca ibadet ve dini
Ogretinin yeni bir eksene kaymasiyla sinirli kalmayip, ayni zamanda Yahudi hukukunun (Halakha) ve
toplumsal diizenin yeniden tanimlanmasin saglamistir. Bu metinde, Yohanan Ben Zakkai'nin yaptig1 dini
reformlarin hangi ihtiyaclara cevap verdigi, tarihsel baglam icerisinde degerlendirilecek ve Yahudi
toplumunun bu degisim siirecini nasil benimsedigini ele alacaktir.

Tapinak yikimi ve Yahudi toplumunun krizi Roma ile Yahudiler arasindaki gerilimden dogmustur. M.S.
66'da baslayan Yahudi isyamn ile gerilim artmis ve Roma generali Titus, M.S. 70 yilinda Kudiis’e girerek
Tapinak’t yikmistir.265 Tapinak’in yikilmasiyla birlikte Yahudilerin merkezi ibadet alani ortadan kalkmus,
kurban ritiielleri sona ermis ve Kohen sinifinin (rahiplerin) rolleri anlamim yitirmeye baslamistir. Bu
husus, Yahudi dini yapisinin ve teolojik sisteminin yeniden diisiiniilmesini zorunlu kilmustur.

Yohanan Ben Zakkai, bu gerilim ortaminda Yahudiligin devamlhiligini saglayacak yeni bir sistemin

gerektigini fark etmistir. Geleneksel ibadet bi¢cimlerinin devam ettirilmesi miimkiin olmadig i¢in, Tapinak

merkezli bir din anlayisindan ¢ok, Tora ¢alismasi ve ibadetinin esas alindig1 bir model 6ne siirmiigtiir.26¢
Ben Zakkai'nin reformlari tevrat merkezli yahudilige gecis su sekilde siralanmaktadir:

1. Sinagogun Merkezilestirilmesi

Tapmak’in yikildiktan sonra, Yohanan Ben Zakkai sinagog sistemini Yahudi dini ve toplumsal
yasaminin yeni merkezi olarak one siirmiistiir. Sinagoglar, Tapnak'in fiziksel yokluguna ragmen

265 Goodman, Martin. Rome and Jerusalem: The Clash of Ancient Civilizations. London: Penguin Books, 2008: 21

266 Cohen, Shaye ]. D. From the Maccabees to the Mishnah. Louisville: Westminster John Knox Press, 2006: 24
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Yahudilerin topluca dua edebilecekleri, Tevrat okuyabilecekleri ve dini egitim alabilecekleri yerler haline
gelmistir.26”

2. Halakha'nin (Yahudi Hukuku) Yeniden Yapilandirilmasi

Halakha, Tapinak diizeni {izerine tasarlanmisti fakat Tapmak yikildiktan sonra bu hukukun
uygulanabilirligi sorgulanmaya baslanmistir. Ben Zakkai, Halakha’y1 Tapinak’tan bagimsiz hale getirmek
i¢in bazi kararlar alarak dini otoriteyi rabilere kaydirmistir.268 Bu baglamda Yohanan Ben Zakkai'nin
yenilikleri, Yahudi toplumunun Ikinci Tapinak’in yikimi sonrasindaki hayatta kalma politikalarinin
temelini olusturmustur. Ben Zakkai, Yahudiligi Tapinak ibadetine tdbi olmaktan ¢ikararak sinagog
merkezli ve Tevrat odakli bir dini sistemin temellerini atmistir. Bu degisim, Yahudiligin tarih boyunca
varligini siirdiirebilmesinde 6nemli bir rol oynamustir.

Tapinak merkezli ibadetin sona ermesiyle beraber, Yahudilik yeni bir yon arayisina girmis ve bu noktada
Yavneh Talmud Okulu 6nemli bir rol iistlenmistir. Rabbi Yohanan ben Zakkai'nin onciiltigiinde kurulan
bu okul, Yahudiligin devamliligmi saglayan kurumsal bir doniisim siirecinin baslangicini
simgelemektedir.26

Yavneh okulunun kurulusu ve tarihi arka plan ise su tarihsel siirece dayanmaktadir: Tapinak sonrasi
Yahudi diinyasinda, M.S. 70'te Titus Roma ordusu ile Kudiis'ii ele gegirerek Tkinci Tapinak'1 yiktiginda,
Yahudilik icin biiytiik bir sikint1 ortaya ¢ikmistir.?”0 Ciinkii Tapinak, yalnizca bir ibadet mekani degil, aym
zamanda Yahudilerin siyasi, ekonomik ve dini merkeziydi. Bu yikim, Yahudi halkini yeni bir teolojik ve
hukuki kurallar gelistirmeye siiriiklemistir. Bu donemde, Ferisiler mezhebi i¢cinde 6nemli bir bilgin olan
Rabban Yohanan ben Zakkai, Roma imparatorlugu ile diplomasi kurarak Yahudi bilginleri ve din adamlar:
igin giivenli bir yer talep etmistir. Bunun sonucunda, Roma Imparatoru Vespasian tarafindan Yavneh'de
(Ibranice: m12’) bir akademi kurmasina izin verilmistir.2”! Bdylece, Tapinak sonrasi Yahudiligin yeni merkezi
olan Yavneh Talmud Okulu faaliyete ge¢mistir. Talmud okulu, oncelikli olarak Yahudi hukukunu
(Halakha) sistemlestirme ve sozlii gelenegi diizenleme amacini tasimaktadir. Rabban Yohanan ben Zakkai,
Yahudi hukukunun yazili hale getirilmesi ve korunmasim saglayarak, Yahudi kimligini kaybolma
tehlikesine kars1 direngli hale getirmek istemistir.?”2

Bu donemde, su énemli adimlar atilmistir:

1. Sanhedrin'in Yavneh'e Tasinmasi: Kudiis'teki Yahudi Yiiksek Mahkemesi (Sanhedrin),
Yavneh'e tasind1 ve burada Halakha {izerine tartismalar yiiriitiilmiistiir.?”?

2. Halakhik Karar Mekanizmasinin Gelistirilmesi: Akademide, Ferisilerin Ogretilerine
dayanan ve rabbani Yahudiligi sekillendiren yeni kararlar alma siireci olusturulmustur.?#

267 Hezser, Catherine. Jewish Literacy in Roman Palestine. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2001: 54

268 Safrai, Shmuel. "The Pharisees and the Rabbinic Tradition." The Cambridge History of Judaism, Vol. 3. Cambridge: Cambridge
University Press, 1999: 125

269 Neusner, Jacob. A History of the Mishnaic Law, Vol. 1, 1983: 187

270 Schifer, Peter. The History of the Jews in the Greco-Roman World, 2003: 121

271 Cohen, Shaye ].D. From the Maccabees to the Mishnah, 2006: 205-214

272 Goodman, Martin. Rome and Jerusalem: The Clash of Ancient Civilizations, 2007: 448

273 Hezser, Catherine. The Social Structure of the Rabbinic Movement in Roman Palestine, 1997: 3-5

274 Lee L. Levine, The Rabbinic Class of Roman Palestine in Late Antiquity (New York: Jewish Theological Seminary Press, 1989): 45-78.
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3. Kanonizasyon Caligmalart: Yavneh Okulu'nda, Tanah'in (Ibrani Kutsal Kitabi) hangi
metinleri igerecegi tartisilmis ve Eski Ahit kanonu burada sekillenmistir.?”>

Yavneh okulu'nun yahudi geleneklerinin muhafaza edilmesindeki rolii su baglamlarda énemlidir:

Halakha ve Rabbani otoritesinin ingasi ile Yavneh'deki akademik calismalar, Halakha'nin sistematik bir
sekilde diizenlenmesini saglamistir. Sozlii gelenegin yaziya gecirilmesi, Yahudi hukukunun muhafaza
edilmesine ve yaygimlastirilmasia katki saglamistir. Rabban II.Gamliel'in onciiliigiinde, dini karar
mekanizmalari daha da sistematik hale getirildi ve merkezi otoriteyi gliclendirmistir.?’6 Daha sonra
ayinlerin standartlagtirilmasi ile Ikinci Tapmak’in yikilmasindan sonra, Yahudi ibadetleri Tapinak
merkezli olmaktan ¢ikip sinagog ibadetine doniismek zorunda kalmistir. Yavneh Okulu, ibadetlerin
diizenlenmesi hususunda belirleyici bir rol oynamistir. Sema duasi ve Amidah gibi temel dualarin
standartlastirilmasi, Yahudi ibadetinin birligini korumasina yardime olmustur. Diaspora Yahudiligi ve
kiiltiirel devamlilig1, Yavneh'in olusturdugu rabbani Yahudilik modeli, Roma imparatorlugu'nun farkli
bolgelerine yayilmis olan Yahudiler i¢in de 6nemli bir baglayicilik arz etmistir. Yahudi gruplari, Yavneh'de
alinan kararlar1 6rnek alarak kendi dini ritiiellerini bu hususta sekillendirmistir.?”7 M.S. 200 y1li civarinda
Rabbi Yehuda Hanasi tarafindan derlenen Misna, Yavneh Okulu'nda yapilan tartismalarin ve hukuki
kararlarin bir sonucu olmustur. Misnanin derlenmesi, Yahudi hukuku ve geleneginin muhafaza
edilmesinde 6nemli bir adim olarak kabul edilmektedir.?”® Bu hususta Yavneh Talmud Okulu, Yahudiligin
Tapimak sonrasi donemindeki en 6nemli hamlesi yeniden yapilanma hamlesidir. Bu okul ile Yahudi
hukuku sistemlestirilmis ve ibadet sistemi yeniden sekillendirilmis, diaspora Yahudiligi i¢in bir kimlik
modeli olusturulmustur. Yavneh, Yahudiligin stirekliligini saglarken diger yandan da modern Yahudiligin
temel atmistir ve Yavneh Okulu'nun mirasi, Yahudi tarihi agisindan vazgecilmez bir 6neme sahip
olmustur.

Ikinci Tapinak’m yikilmasi, Yahudi halki icin yalnizca fiziksel bir yikim degil, ayn1 zamanda kimlik, ibadet
ve toplumsal diizen agisindan da Onemli bir doniisiim siirecini tetikleyen bir felaket olmustur.?”
Yahudiligin ibadet anlayisindaki degisimlerden, dini ve hukuki sistemin nasil evrildiginden ve diaspora
Yahudiliginin nasil sekillendiginden bahsetmek gerekmektedir. Bu yonden tapinak merkezi dini hayattan
sinagoglara gecis Tapinagin yikilmasindan once, Yahudi ibadeti esas olarak kurban sunma etrafinda
sekillenmistir. Fakat Tapinak ibadetinin ortadan kaldirilmasi, Yahudiligin i¢sel bir doniisiim gecirmesini
zorunlu hale getirmistir. Sinagoglar, Yahudi insanlarinin ibadetlerini devam ettirebilecekleri mekanlar
olarak biiyiik bir 6neme sahip olmustur.?® Sinagoglar sadece ibadet yeri degil, ayn1 zamanda egitim, yargi
ve toplumsal dayanismanin merkezleri haline gelmistir. Rabbinik otoriteler, sinagog merkezli ibadetin ve
dua ritiiellerinin yeni dénemdeki ehemmiyetini vurgulamislardir.?s' Rabbinik yahudiligin yiikselisi ve
Talmud'un ortaya c¢ikisi Tapmak yikildiktan sonra Kohenlerin (rahiplerin) otoritesi biiyiik oranda
azalmistir ve Yahudi hallkinin dini liderleri olarak hahamlar 6ne ¢ikmigtir. Rabbinik Yahudilik, Farisilerin
geleneklerini devam ettirerek sozlii gelenegi sistematik hale getirmistir ve bu gelenek sonucunda Misna
(M.S. 200 civari) yaziya gegirilmistir. Daha sonraki yiizyillarda Misna {izerine yapilan yorumlar Gemara
ad1 altinda toplanmistir ve Babil, Filistin Talmudlar: olusmustur. Talmud, Yahudilik i¢in bir hukuk, ahlak
ve teoloji kaynag1 haline gelerek, topluluklarin kimliklerini ve dini pratiklerini ortak bir ¢ercevede devam

25 Lewis Jack P., "Jamnia Revisited" in The Canon Debate (ed. Lee Martin McDonald ve James A. Sanders; Peabody: Hendrickson
Publishers, 2002): 146-162.

276 Neusner, Jacob. A Life of Rabban Yohanan ben Zakkai: Ca. 1-80 C.E. Leiden: Brill, 1970: 211

277 Stern, Menahem. Greek and Latin Authors on Jews and Judaism, 1980: 16, 209,338

278 Neusner, Jacob. The Mishnah: A New Translation, 1988. S. xvin

279 Bknz. Flavius Josephus, The Jewish War, ¢ev. G.A. Williamson (Penguin Books, 1981)

280 Shaye J.D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah, (Westminster John Knox Press, 2006): 11

281 Jacob Neusner, Rabbinic Judaism: The Theological System, (Brill, 2001): 45,111
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ettirmelerini saglamistir.22 Halakha'min Yahudi kimligindeki rolii ile Yahudi kimliginin muhafaza
edilmesinde merkezi bir konuma yerlesmistir. Halakha sadece dini ayinle ilgili kurallarini degil, aym
zamanda Yahudi topluluklarinin sosyal ve hukuki yapilarini da belirleyen genis bir sistem haline gelmistir.
Diaspora yahudiligi ve kimligin korunmasi Tapinak’in yikilmasmin devaminda Yahudiler Roma
imparatorlugu’nun farkli bolgelerine dagilmislardir. Bu siirgiin hayat siireci, Yahudi kimliginin nasil
stirdiiriilebilecegi sorusunu sordurmustur. Yahudiler, kiiltiirel etkilesimlere maruz kalmalaria ragmen,
dini ritiielelri, bayramlarini ve hukuki geleneklerini 6zenle muhafaza ederek kimliklerini devam
ettirmislerdir. Aramice, Yunanca ve daha sonra Arapga gibi farkhh dillerde yazilan Yahudi metinleri,
diaspora topluluklarinin kimliklerini korumalarma yardimci olmustur.?® Tapmak’in yikilmasi ile
Yahudiler arasinda Mesih beklentisini artirmistir. Tapiak’in yeniden insasi, Yahudiligin eski heybetine
kavusmasinin bir sembolii olarak goriilmiistiir. Tapinak sonras1 donemde bayramlar ve ritiieller ise Yahudi
kimliginin en 6nemli hususlarindan biri olmustur. Pesah, Savuot ve Sukot gibi bayramlar kutlanmaya
devam etti, ancak kurban pratigi yerini dualara ve anlatilara birakmistir. Sabat giinii Yahudilerin
kimliklerini koruyabilmeleri i¢in en Onemli ibadetlerden biri haline gelmistir.? Yahudi kimliginin
devamliligini saglayan en onemli konulardan biri de kutsal ve akademik metinler olmustur. Boylece
Tapmak’mn yikilmasi, Yahudi kimligi bakimindan bir doniim noktas: olmasma ragmen, Yahudilik bu
yikimdan dogan boslugu sinagog ibadetleri, Halakha, Rabbinik Ogretiler ve metinsel yorumlarla
doldurarak kimligini yeniden insa etmistir. Yahudilik, tarih boyunca gegirdigi bu doniisiimler sayesinde
esnek ve dayanikli bir yapiya sahip oldugunu kanitlamistir. Giiniimiizde dahi Tapinak sonrasi donemde
gelistirilen dini ritiielleri ve hukuki diizenlemeler Yahudi kimliginin temel taslarini olusturmaktadir.

Yahudi inancinda Tapinak ibadeti, Tanri'nin yeryiiziindeki siluetini/ varligini temsil etmesi hususunda en
onemli ibadet mekanlarindan biri olarak kabul edilir. Kurban takdimi, gunahlarin bagislanmasi ve Tanr1'ya
baglhlik acisindan bu ritiiellerin Ahdi Atik” in Levililer kisminda detaylica ele alinmistir.?®> Kohenler
(rahipler) tarafindan gerceklestrilen bu ritiieller, Yahudi halkinin ruhani baghligini ve dini hiyerarsiyi
simgeler niteliktedirler. Bu baglamda, Mabed ibadetinin toplumsal birlestirici islevi de goz ard1 edilemez.
Fakat, bu merkeziyetci yap1 bazi stnirlamalara sahiptir. Kudiis’e gelemeyen veya diaspora topluluklarinda
yasayan Yahudiler icin ibadet pratigi biiyiik dlciide kisitlanmis durumdadir.?¢ Bu yiizden, halkin biiytik
bir kismi i¢in Mabed disinda dini yasami devam ettirebilmek adina sinagog benzeri yapilar énem arz
etmeye baglamistir. Bununla beraber, bu yapilarin islevi esasen Tapinak’in yikilmasmin sonra belirgin hale
gelmistir. Mabed’'in ortadan kalkmasiyla beraber kurban ibadetleri de sona ermis ve dini otorite
rahiplerden (Kohenler) Rabilere ge¢mistir.?” Yahudi cemaatleri arasindaki baglar giiclendiren bu yapilar,
ozellikle diasporada Yahudilerin ayakta kalmasini saglayan en 6nemli hususlardan biri olarak kabul
edilmistir. Tapimak merkezli ibadetin sona ermesi, farkli cografyalara yayilmis olan Yahudi topluluklars,
sinagoglar araciligiyla ortak bir dini pratik gelistirmis ve bu sayede Yahudi kimligi korunmustur.2s
Boylece Sinagoglar, sadece ibadet yapilan yerler olmanin 6tesine gecerek topluluklarin ortak kiiltiir ve
geleneklerini yasatan merkezler haline gelmistir. Talmud’un farkli bolgelerde 6gretilmesi ve dini liderlerin
bu metinleri yorumlamasi, Yahudiligin evrensellesmesini ve kiiltiirel devamliligini saglamistir ve Yahudi
dini, toplumsal hayatinda biiyiik bir doniisiim yaratmistir. Lakin, sinagog ibadetlerinin yayginlasmasi ve
bu yapilarin egitim, dayanisma ve sosyal islevler iistlenmesi, Yahudi halkinin birligini pekistiren konular
haline gelmistir.
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M.S. 66 yilinda baslayan Yahudi-Roma savagi, Kudiis'ii kargasaya siiriikleyen en miihim olaylardan biri
olmustur. Roma’nin 6zellikle Yahudi halki iizerinde artan baskilarina karsi, direnis hareketleri ve ig
¢ekismeler sonucunda sehirde biiyiik bir belirsizlik yasanmistir. Yohanan Ben Zakkai, hem askeri hem de
politik bir lider olmaktan ¢ok, bilgeligiyle Yahudi toplumunun gelecegini sekillendirmeyi hedefleyen bir
lider olarak 6ne ¢ikmigtir. Roma’nin Kudiis'ii kusatmasi sirasinda sehirdeki radikal Yahudi direnisgileri,
uzlasmaz bir tutum sergilemistir. Fakat Yohanan Ben Zakkai, direnmenin Kudiis'iin tamamen yok
edilmesine sebep olabilecegini fark ederek, alternatif bir kurtulus yolu arayisina girdigini goriiyoruz. Bu
dogrultuda, olii gibi gosterilerek sehirden kagmis ve Roma General Vespasianus ile goriiserek Yahudi
toplumunun gelecegini garanti altina almak adina Yavne’de bir akademi kurulmasini talep etmistir.2 Bu,
onun pratik diisiincesinin ve kriz yonetimindeki maharetinin bir gostergesidir. Ben Zakkai'nin en biiyiik
reformlarindan biri, Yahudi toplumunun gelecegini egitim ve hukuk sistemine dayali bir sekilde yeniden
insa etmesidir. Yavne Akademisi'ni kurarak burada Yahudi hukuku ve dini geleneklerinin yazilmasini ve
sistematik hale getirilmesini saglamistir. Bu akademi, ilerleyen zamanlarda Misna'nin ve Talmud'un
olusturulmasinda temel bir merkez haline gelmistir.? Yohanan Ben Zakkai, sinagoglarin ibadet merkezi
olarak benimsenmesini destekledigini anliyoruz. Bu, Yahudiligin kurumsal degisiminde énemli bir adim
olarak ele alinabilir. Yohanan Ben Zakkai'nin liderligi, Yahudi halkinin ayakta durabilmesi icin gerekli olan
hukuku ve gelenegini devam ettirerek diasporadaki Yahudilerin ortak bir kimlik etrafinda toplanmasini
saglamigtir.?!

2. Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak Rabban Yohanan Ben Zakkai'nin onciiliigiinde gergeklestirilen yenilikler, Yahudi halkinin
varligini devam etmesini saglayan en onemli doniisiimlerden biri olarak tarihe gecmistir. Tapinak
ibadetine bagiml bir yapidan sinagog merkezli ve Tevrat odakli bir dini anlayisa gegerek, Yahudiligin
sadece zor doneminde ayakta kalmasini degil, ayn1 zamanda gelecek nesillere aktarilmasini da saglamstur.

Yavneh Okulu'nun kurulmasi, Halakha'min sistematik bir sekilde diizenlenmesi ve rabbanik gelenegin
giiglenmesi, Yahudi hukukunun esnekligini ve degisen sartlara uyum saglamasini arttirmistir. Sinagoglar,
yalnizca ibadet mekan: olmaktan ¢ikmis, ayni zamanda dini egitim, toplumsal dayanisma ve hukuki
meselelerin ¢6ziime kavustugu merkezler haline gelmistir. Diaspora Yahudiliginin kimlik muhafazasinda
oynadiklar1 rol, onlar1 topluluklarin kiiltiirlerine ve bagliliklarini pekistiren temel unsurlar haline
getirmistir.

Boylece Tapinak sonras1 Yahudiligin yeniden insa siireci, liderlik, akademik disiplin ve hukuki yeniliklerin
bir araya gelmesiyle miimkiin olmus ve bu doniisiim, Yahudi kimliginin yiizyillar boyunca varligin

devam etmesine zemin hazirlamigtir. Glinlimiizde dahi, bu donemde olusturulan dini ritiielleri ve hukuki
sistemler, Yahudiligin en 6nemli yap1 taslar1 arasinda yer almaktadir.
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1. Giris

Her dini gelenek; ortaya ¢iktig1 donemin cografi, ekonomik ve siyasi kosullarindan etkilenerek inang
ve ibadet hususunda varligim sekillendirir ve siirdiirmeye caligir. Tarihsel siire¢ igerisinde ‘Ibrahimi
gelenege bagli monoteist din ailesi icinde yer alan ve bu ailenin en eski halkasini teskil eden Yahudilik,
yayilimi ve etkisi agisindan bir diinya dini 6zelligine sahip olsa da i¢ dinamizmi ac¢isindan hem milli
hem de evrensel unsurlar tasimakta, inang sistemi manasinda bir din olmasinin 6tesinde bir hayat
tarzini ve dini-etnik kimligi ifade etmektedir.’2%

Bu ayrismalardan ortaya ¢ikan bir Yahudi mezhebi, Karailik veya Karaim Yahudiligidir. Karailik temel
olarak Rabbanik-Talmudik gelenegini reddeden mubhalif bir grup olarak nitelendirilen bir Yahudi
mezhebidir. Karaim kelimesinin kokenine bakildiginda kelime Ibranice Qara‘im (onmx7p) kelimesinin,
qara’ (x7p) fiiliyle iliskilendirilir. Bu fiil ‘okumak, seslenmek’ anlamina gelmekle beraber, mezhep
miintesipleri tarafindan Tanah't (Yazili Yasa) ¢ok okuduklarma atif yapilir. Kelime, Yahudi kutsal
metinlerinden biri olan Miqra (222 8772 (22 8772 (X7pn) teriminin kokiidiir, bu da "okunan sey" demektir.
Ayrica, bu fiilin (qara') Arapcadaki gara’ (I8 — okumak ya da ezberden okumak) fiiliyle de iligkili
oldugunu belirtmek 6nemlidir. Ayrica miintesiplerine ‘kutsal metnin ¢ocuklar’” anlamina gelen Bené
Migra (°12 8pn) ve Ba'alé Miqra ((*v2 x1pn) isimleri de kullanilmigtir.

2. Karaligin Kokeni

Karailigin kokenlerinin iyi anlasilmasi agisindan Martin Cohen bes kaynagin bu noktada onemli
oldugundan bahsetmistir. Bunlardan ilki mezhebin de kurucusu sayilan Anan Ben David’in ‘ Sefer ha-
Mistvot’ (Emirler Kitab1) adli eseridir. Diger dort kaynak ise mezhebinin olusumunda kurucusunun
rolilne deginen eserlerdir. Bunlardan ilk ve erken tarihli kaydedilen eser Siddur'un Rabbi (Sura
Akademisinin Gaon'u (akademinin baskani)), ikincisi ve en objektif kaynak oldugu kabul edilen 10.
Yiizyilda Arapga olarak Yakub el-Kirkisani'nin ‘Kitdbul Envir vel Merdkib’ adli eseridir. Ugiinciisii
Eliyah ibn Abraham’m ‘Hilluk ha-Karaim ve ha-Rabbanim’ adli eseridir ve son olarak kaydedilen eser
Abraham ibn Davud’un ‘Sefer ha-Kabbalah’ adl1 eserdir. Bu kaynaklar arasinda Kirkisani'nin anlatisi
Karailigi anlama noktasinda en énemli olan anlat1 kabul edilmektedir. Ciinkii Kirkisani, Kitabu'l Envar
ve'l Merakib adli eserinde Karailigin muhtemel baslangi¢ noktasini sdyle 6zetlemistir: ... Rabbanilerden
sonra Zadok ve Boethus'un onderliginde Sadukiler ad1 verilen bir mezhep ortaya ¢ikti. Rabbanilerin
hatasini ortaya koyan ilk kisinin Zadok oldugunu ve Sadukilerin ardindan Magarianlar'in (Magaralilar)
geldigini ve Isa’nin zuhurundan sonra Misirda ‘qar’ adl1 enstriimanlar ¢aldiklar: igin Qariyah adli bir
mezhebin ortaya ¢iktigini ve bu siirecten sonra Rabbanilerden iki farkli kol ayrildigini, bunlarin Hillel
ve Shammay oldugunu ve Ebu Isa el-Isfahani'nin ‘Obadiah’ ismiyle ortaya ¢ikip kendisini peygamber
ilan edip, 6grencisi Yudgan'in da ona tabi olup kendisini de peygamber iddiasinda bulundugunu, o
siirecte de ‘Ras al-Jalut (Resul Calut) lakabiyla bilinen Anan Ben David’in, Abbasi Halifesi Ebi Ca’fer
el-Mans{ir'un déneminde sahneye ¢ikip Rabbanilerin en bilgesi olarak kabul edildigi ancak daha sonra
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muhalif tavirlarindan dolay1 Rabbaniler tarafindan dldiiriilmeye tesebbiis edildigini bunun ise Yiice
Allah tarafindan engellediginden’ bahsetmistir.

Bu anlatinin tam olarak gergegi yansittig1 bilinmemekle beraber Karailigin kokenine dair bir diger anlati
ise, daha onceden mezhebin temel prensiplerinin Sadukim/Sadukilik, Essenilik, Iseviyye ve
Yudganiyye Yahudi mezheplerinden ve Islam’dan almis olabilecegine dairdir. Ozellikle Orta cag
Rabbani literatiiriiniin Karailige kars1 diismanca tutumu, 6énemli Yahudi bilgini Musa Maimonides’in
(Ibn Meymun) Misna'nin Avot 1:3 boliimiine yazdigi yorumunu, Avot de Rabbi Nathan’in yorumunu
referans alarak soyle agiklamistir: ‘Bu bilgenin (Antigonus) iki 6grencisi vardi. Bu iki 6grenci hocalari
Antigonus’u yanlis anladilar ve diger diinyada 6diil-ceza (cennet-cehennem) ve dirilisin olmadigini
iddia edip hocalarindan ayrildilar ve bir mezhep kurdular. Daha sonraki bilgeler Zadok ve Boethus i¢in
‘Sadukiler ve Boethusgular’ olarak isimlerini kullandilar. Bu iki mezhebin Tanah't kabul ettigini ancak
Sozlii Yasa'y1 (Talmud) reddettikleri, o zamandan sonra ‘sapkin mezhepler’ oraya ¢ikmustir. Misir
diyarinda da ‘Karailik” adinda sapkin bir topluluk ortaya ¢ikmuistir...” 2%

Karailigin, Essenilik’ten etkilenisinin cileci yasam ve ortak mdiilkiyet anlayisindan etkilendigi iddia
edilmistir. (Encylopedia Judaica, 1971, vol 6:899) Ayrica Iseviyye ve Yuganiyye Yahudi mezheplerinden
de etkilenmistir. Ciinkii bu iki mezhep Misna’daki (S6zlii Yasa) yorumlari kabul etmeyen, Yeni Ahid’e
de yapilan sozlii eklemeleri kabul etmemistir. Daha sonraki siiregte de S6zlii Yasa'nin, hatta kimi zaman
dua kitaplarinin da Kutsal Kitaptan {istiin goriilmesi anti-Rabbinik ve Talmudik tavirlarin gelismesine
ve Ozellikle Geleneksel Ortodoks Yahudiligin en giiclii muhalifi olan Karailigin Anan Ben David
onderliginde kurulusuna neden olmustur. Ancak Karai kaynaklari; hareketlerinin dogusunu Israil Krali
olan Jeroboam’m (M.O. 10. Yiizyil) heterodoks hareketlerle iliskilendirilmistir. William Harris Rule’a
gore de ‘Anan, Karailerin goziinii acty, O; onlarin yol aydinlaticisiyds, ancak kurucusu degildi. Cilinkii
Karailer daha 6nce de vardi. 2%

Ayrica ‘Sozlii Yasa' terimini Simon Ben Satah’in ilk olarak kullandig1 ve halkin bu S6zlii Yasa'nin Sina’da
Musa’ya verildigini kabul ederek onu Yazili Yasa'yla es deger tuttuklar igin Karailer, kendilerini bu
gelenegi reddederek sadece Musa’ya Sina’da Yazili Yasa'min verildigine inananlar olarak
tanimlamislardir. Karai mezhebinin, Islam dininden etkilenmesi de mezhebi anlama noktasinda
onemlidir. Clinkii mezhebin, Anan Ben David’in 6nderliginde ayak seslerinin duyulmas1 sosyolojik ve
ilmi-kiiltiirel boyutta etkilesimin fazla oldugu bir Islam devleti olan Abbasi Hanedanligi déneminde
ortaya ¢ikmustir.

Karai mezhebi hakkinda énemli calismalari olan Leon Nemoy; ‘Irak ve Iran bolgesinde mezhebin
sadece siyasi ve sosyal degil ayn1 zamanda Islam diinyasinin dini ve kiiltiirel dinamiklerinden
etkilendigini ve Karai felsefesinin sekillenmesinde bu dénemin énemli oldugunu belirtmistir.” (1952,
xvii)

Ozellikle Bagdat sehrinin, Abbasi hanedanligi déneminde ilim, iktidar ve kiiltiir merkezi olmas ayrica
onemli ilim adamlarinin da bu donemde yasamalar1 mezhebin goriislerini 6nemli dlgiide etkilemistir.
Ciinkii Karai mezhebinin kurucusu Anan Ben David bu donemde yasamais ve aktif rol oynamistir. Anan,
yaklasik olarak 715 yilinda Abbasi halifesi Ebti Cafer el-Mansur doneminde yasamistir ve adini
‘Exilarch’ (Arapga Rasu’l Calut) makamiyla ilk olarak duyurmustur. Exilarchlik; (Ibranice Ras ha-
Gola/Resh Galuta, Arapga Rasu’l Calut) ‘siirgiinlerin basi, siirgiin lideri’ manasina gelen terim Arapca’ya
Kur’an’'daki Calut (Galyot) kisi adinin (el-Bakara 2:249, 251) etkisiyle girmistir. (Muhammed b. Ahmed

2% Leon Nemoy, Karaite Anthology (London, Yale University Press, 1952), 4
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el-Harizmi, s. 24; Biruni, s.16)*> Bu makama sahip kimseler soylarin siirgiin yillarinda Yahudileri bir
arada tutan Kral Davud’a dayandigina inanmiglardir. {lk olarak Exilarch makaminin ne zaman bagladig
bilinmese de Babil Krali II. Nebukadnezzar'in Yahuda kralligin1 fethederek Babil’e siirgiin edilen
Yahudilerin Yahuda Krali Yahoyakin ile basladigi varsayilmaktadir. Sasani Imparatorlugunun
hakimiyeti altinda yasayan Yahudi toplumu, kendilerinin yonetilmesi i¢in 6zerk bir sistem kurmustur.
Bu sistem basindaki kimsenin yetkisi ise Yahudilerin bas temsilci olarak vergi toplama, adaleti saglama
ve Yahudi toplumunun kamu diizenini ve giivenliginin korunmasindan sorumludur. Exilarch
makaminin, din ve hukuk alaninda herhangi bir yetkisi olmamakla beraber, bu makamin sorumlulugu
ise Sura ve Pumbeditha sehirlerindeki iki biiyiik ilim merkezi olan Rabbani Akademilerindeydi. Bu
akademiler yaklasik M.S. 200 yilinda Misna adi verilen Sozlii Gelenek ve Hukuku yaziya doktiiler.2%

Daha sonraki siiregte Sasani Imparatorlugunun zayiflamasiyla Yahudi Sozlii Hukuk ve Gelenegin
korunmasi igin tekrardan yaziya dokiilmiistiir. M.S. 4. Yiizyilin ikinci yarisinda yavas ve dikkatli bir
sekilde tekrar ele alman sozlii gelenek ve hukuk M.S. 500 yilinda ‘Babil Talmud’u’ olarak da bilinen eser
tamamlanmistir. Abbasi hanedanligi doéneminde de Exilarch makami devam etmistir, Sura ve
Pumbeditha sehirlerinden sonra Bagdata tasinmislardir. Resii’l CalitTuk (exilarch), Yahudi ve Islam
toplumlarindaki sayginligi, ekonomik imkanlar: ve niifuzu dolayisiyla biiyiik bir cazibe merkeziydi.
XIL. Yiizyilda Resiil Calttlarin pazarlardan, tliccarlardan ve uzak diyarlardan getirilen mallardan
aldiklar1 haftalik gelirler sebebiyle ¢ok zengin olduklar1 ve Irak’ta cok sayida misafirhane, bag bahge,
arazi ve hastaneye sahip bulunduklar: belirtilir. (Benjamin Petachia, s.66)?” Bu makamin, mezhebin
kurulusunda biiyiik rol oynayan Anan Ben David ve kardesi Hananiya'nin (Hananiah) arasinda yapilan
tercih 6nemli bir miicadeledir. Elijah Ben Abraham miicadeleyi sdyle aciklamistir:

‘Anan’in, Hananiya adinda geng bir kardesi vardi. Anan, kardesinden bilgi ve yas bakimindan
daha {istiin olmasma ragmen, donemin Rabbani alimleri tarafindan Anan’'in S6zlii Yasa'y1
(Talmud) reddetmesi ve dindarlig1 nedeniyle Exilarch olarak O'nu atamay1 reddettiler. Anan
yerine daha miitevazi, algakgoniillii ve ¢ekingen mizaci nedeniyle kardesi Hananiya exilarch
olarak atandi. Bunun {izerine Anan, bu tercihe kars: ¢ikti, Zadok ve Boethus mezheplerinin
kalintilar1 arsindaki her tiirlii kotii ve degersiz insanla beraber, gizlice bir mezhep kurdu. -o
sirada donemin iktidar1 Miisliiman hiikiimetten ¢ekindikleri i¢in- ve kendi aralarinda Anan Ben
David’i Exilarch olarak atadilar.?8

Tarihi diger verilere gore ise; M.S. 8. Yiizyilin ikinci yarisinda (760-762) donemin Exilarch’t Ishak
Harkavi'nin 6liimii {izerine exilarch olarak bilgisi ve yasi itibariyle yegeni Anan Ben David’in segilmesi
gerekirken bu Talmudik-Rabbanik Akademi tarafindan Anan’in Talmud’u reddetmesi ve yeteri kadar
dindar olmadig1 gerekgesiyle Exilarch olarak secilmedi. M.S. 762 yilinda Anan’in kardesi Hananiya
exilarch olarak se¢ildi. Anan Ben David’in de bu tercihe kars: ¢ikt1g1 i¢in Karai mezhebinin olusumuna
yol acan olaylar zinciri baglamistir.

Ozellikle Anan, Rabbanilerin bu tercihiyle Talmud’da yer alan her seyi kinayarak reddetmistir. Sadece
Yazili Yasa'nin (Tevrat) takip edilmesi gerektigini belirtmistir. Ciinkii ‘Anan, Talmud’'un Yahudiligi
bozdugunu diistiinmiistiir ve Rabbileri bircok emri goz ardi etmekle suglamistir.” (Graetz, 1894, Cilt 3;
5.130) Boylece Anan, Rabbani Yahudilige karst muhalif bir tavirla misyonerlik faaliyeti stirdiirmiis ve

295Nuh Arslantas, ‘Re’siilcalat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 35, 2008: 587
2%6 Nemoy, Karaite Anthology, 1952: xiv

297 Nuh Arslantas, ‘Re’siilcaliit’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 35, 2008: 587
2% Nemoy, Karaite Anthology, 1952:4
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Rabbani Yahudiligine karsi en giiclii muhalif tavri olusturmustur. Anan Ben David’in bu muhalif tavrinm
Leon Nemoy’un Karai Antoloji adli eserinde s6yle anlatmaistir:

‘Dénemin Abbasi halifesi Cafer el-Mansur tarafindan siyasi bir asi olarak tutuklanip, bir cuma
glinii idam edilmesine karar verilerek hapishaneye atilmistir. Anan Ben David’in hapisteyken
Islam diinyasinda en yaygin mezheplerden biri olan Hanefi mezhebinin kurucusu olan Ebt
Hanife (Nu'man b. Sabit) ile tamismistir. Hapishanede Eb{i Hanife'nin, Anan Ben David’e
kurtulmasi i¢in bir tavsiyede bulundugu ve soyle bir konusmanin gegctigi anlatilmaktadir; Ebti
Hanife, Anan Ben David’e ‘Kanunlarda, birbiriyle celisir gibi goriinen veya iki farkli yoruma
izin veren hiikiimler yok mudur?’ sorusunu sordu. Anan, ‘Evet, vardir.” dedi. ‘Peki o zaman,
kardesinin yolundan gidenlerin benimsedigi yorumu onlara birak, kendi yorumunu savun.
Yeter ki seni destekleyenler arkanda dursun. Daha sonra sarayin iist yetkililerine, seni halifenin
oniinde savunma yapmana izin vermeleri i¢in hediyeler ver. Ardindan halifenin huzuruna
¢ikmana izin verdiklerinde, halifenin huzurunda yere kapan ve de ki: ‘Ey Miiminlerin
Yoneticisi! Kardesim Hananiyay1 bir din i¢in mi yoksa iki din i¢in mi onu Exilarch olarak kabul
ettin?” Stiphesiz Halife; “Yalnizca bir din i¢in.” diye cevap verecek. Bunun {izerine Halife'ye
‘Ancak ben ve kardesim iki farkli din tizerineyiz.” Dersen ve kendi inancin ve kardesinin inanci
arasindaki farki agik¢a anlatabilirsen, takipgilerinin de seninle aymi fikirde olup sansa destek
¢ikarsa, kesinlikle kendini kurtarirsin ve idam edilmekten kurtulursun.’2

Anan Ben David, Ebi Hanife'nin verdigi tavsiyelere uyarak kendini Halifenin huzurunda ustaca
savunmustur. Hatta ‘Anan, Hz. Muhammed'i Arap milletinin ve Islam diinyasinin peygamberi olarak
derin bir saygiyla andigim ve kendi dininin bircok noktada Islam7la értiistiigiinii belirterek Halife'nin
ozel ilgisini kazanmaistir.”3% Boylece Anan, Halifenin liituf ve korumasini kazanmis ayrica izniyle de
Kudiis’e yerlesmistir. Erken donem Karailerin ise misyonerlik faaliyetlerini Filistin haricinde Misir,
Suriye, Bizans, Kafkasya ve Ermenistan’da siirdiirmiistiir.

Anan Ben David'in Incil yorumu ve yasay1 yorumlama yéntemleri gogunlukla Talmudik yontemle aym
olduguna ve O’'nun Rabbani-Talmudik gelenege yakinlik gosterdigi ve muhalif tavrinin aslinda
yeterince giiclii olmadigina dair bazi takipgilerinin elestirilerine maruz kalmistir. Ancak Anan; Rabbani-
Talmudik gelenegi ve yontemleri 6zgiirce kullanmus, farkli yorumlara ve sonuglara ulasmakla beraber
ozellikle Essenilerin ve Yudganilerin gileci tavir ve diisiincelerinin yansimasi olarak yasam tarzina yakin
tavirlarda bulunmustur ve takipgilerine &gtitlemistir. Ozellikle nefsi zorlama, diinyevi mallar1 hor
gorme ve kaba giysiler giyme gibi...Bunun yaninda Anan Ben David’in, hapiste tavsiyelerine uydugu
Ebé Hanife'nin, ayrica ‘Kiyas’ (Ibranice Hekesh) ydntemini kullanmistir. Ancak Anan; Ebi Hanife'nin
aksine konu benzerligi tizerine degil, kelimelerin ve ifadelerin benzerligi hatta tek harflerin benzerligi
tizerine de bu yontemi kullanmistir.3

Anan ve erken donem Karailer, Kudiis'te kendi sinagoglarini (Kenesa/Geniza, Arapga Kaniza)?
kurarak Sozlii Gelenegi (Talmud) reddeden, sadece Hz. Musa’ya Yazili Yasa'nin verildigini kabul
ettikleri mezheplerini kurmuslardir. Yaklasik 770 yilinda yayimlanan Anan Ben David tarafindan
Aramice yazilan ‘Sefer ha-Mistvot (Emirler Kitab1)’ eseri, mezhep icin de temel kaynaklardan biri olarak
kabul edilmistir. Anan, Sefer ha-Mitsvot eserinde Yahudi ibadet alaninda dnemli degisiklikler ve

29 Nemoy, Karaite Anthology, 1952: xiv, Bknz. Abraham de Harkavy, Jewish Encylopedia, Anan Ben David, syf. 555

30 Abraham de Harkavy, ‘Anan Ben David’, Jewish Encylopedia , 554

301 Abraham de Harkavy, Anan Ben David, Jewish Encylopedia, 555, Bknz. L. Nemoy, Karaite Anthology, 1952:9

302 “Bu kutsal tapimnak yerin altindaydi ve bunun genellikle iki sebebi vard; Birincisi baskilardan dolay1 saklanmak zorunda
kalmalari, digeri ise Miisliimanlarin cami yapisindan yiiksek bir gayrimiislim tapmagin insasin kesinlikle kabul etmemeleriydi.’
Bknz. Aleksander Dubinski, ‘Karai Mezhebinin Temelleri’, ce.v. Reshide Gézdas ve Emine Atmaca, Asya Studies 5/18 (2021) , 403-
410.
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detaylandirmalar ele almistir. Ancak bu degisikliklerin haricinde Anan Ben David takipgilerine “Tanah”1
(Tora) dogrudan takip edin, benim diisiincelerime sorgusuz sualsiz baglanmayin’ dedigi nakledilmistir.
O'nun bu soziinden 6zellikle Tanah’a olan siki sikiya baghiligin énemi ve akli yiiriitme metodunu
takipgilerine Onerdigi anlasilmaktadir. Bu Onerisi, Abbasi doneminde aktif faaliyet siiren ve akilci
metoda verdigi énemle &n plana ¢ikan Islam dininin bir mezhebi olan Mu’tezile'den etkilendigi
diistiniilmektedir. Eserinde de su sekiz boliimle kurallari, Eski Ahid’den pasajlarla destekleyerek soyle
ele almigtir:

1. Yasaya Uyma

2. Ceza Hukuku

3. Siikran Duast

4. Beslenme Kurallar
5. Sabat

6. Ensest

7. Bosanma

8. Stinnet

Sirastyla; Yasaya Uyma boliimiinde, Merhametli olan Tanri'nin emirlerini husu ve saygi iginde yerine
getirilmesi gerektigini emretmistir ve O'nun emirlerini hafife alanlarin yargilanacagini, ‘Rabbe saygiyla
kulluk edin ve titreyerek sevinin’ (Mezmurlar, 2:11) ve “Her kim Tanris1 Rab’be lanet ederse, giinahinin
cezasmi cekecektir...” (Levililer, 24:15)%% Eski Ahid’den pasajlartyla desteklemistir. Ceza Hukuku
boliimiinii detaylica ele alan Anan, 6liim cezasi gereken bir sug isleyen kimsenin cezasini Tevrat'in Cikis
Bolimii  21:23-25 ayetlerindeki ‘goze goz, dise dis..”?* ayetlerindeki ‘kiyas’ ilkesiyle
gerceklestirilemeyecegi i¢in suclunun toplumdan tamamen izole edilmesi hatta ona Olmiis gibi
davranilmas: gerektigini emretmistir.3%> Bu kural1 da *...Ké6tii adamlarin ¢adirlarindan ayrilin... yoksa
onlarin tiim giinahlariyla birlikte siz de yok olabilirsiniz.” (Sayilar, 16:26) pasajiyla desteklemislerdir.
Hatta Rabbanilerden daha kat1 bir tutum sergileyerek islenen sucun affedilmesi igin para diyetini kabul
etmemislerdir. Ayrica kar1 ve kocanin da birbirlerinin miras: tizerinde herhangi bir hak, kizin da
babasiin mali iizerinde hak iddia etmesine izin vermemislerdir.?% Siikiir Duasi/Ibadeti boliimiinde,
Tanr1'ya ovgiilerde bulunmanin éneminden bahsetmistir. Bir kisinin? dltimciil bir tehlikeyle karsilasir
ve bundan kurtulursa eger Tanri'ya siikiir kurbanlarinda da bulunmasi gerektigini Eski Ahid’den
pasajlarla desteklemistir.?” Beslenme Kurallar1 boliimiinde, giivercin ve kumrularin yakilacak sunular
oldugu igin, etlerinin yenilemeyecegini bunlarin haricinde tiim kuslarin yenilebilecegini belirtmistir.30
Sabat (Sebt Giinii) boliimiinde Anan, Rabbanilerden daha kati ve ¢ileci bir tutum sergilemistir. Bugiinden
once de herhangi bir isin kesinlikle yapilmamasi, atesin bile sondiiriilmesi gerektigini emretmistir.
Rabbaniler, bu noktada daha ilimli tavir sergileyerek sabat arifesinde ates yakilabilecegini, eslerin cinsel

303 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:11-12

304 Bknz. Tesniye 19:21

305 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:13

306 Nemoy, Karaite anthology, 1952: xxiv

307 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:14-15, Bknz. Mezmurlar 34:4, 86:12, 119:12.
%8 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:16-17, Bknz. Levililer 1:14
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iliskiye girmelerinin (mitzvah) oldugunu kabul etmislerdir.3® Ensest boliimiinde, Anan; bir erkegin veya
kadinin yakin akrabalarindan kimseyle evlenemeyecegini detaylandirarak Rabbanilerden daha kat1 bir
tutum sergilemistir.?® Bosanma bolimiinde, bir erkegin esini bosamasi icin ‘bosanma belgesi’
hazirlamasi ve detayli ve kat1 bir tutum sergileyerek bunun siirece yayilmasi gerektigini emretmistir.3"
Stinnet boliimiinde, slinnetin 6nemli oldugunu agiklamistir. Ayrica Karai geleneginde bir ¢ocuk
saglikliysa slinnetinin sekizinci giinde yapilmasini emreden ayetle beraber siinnetin sekizinci giinii
sabata denk gelmesi durumunda, siinnetin yapilabilecegi kabul edilirken, Anan; bunun yapilmasina
izin vermemistir. Ancak daha sonraki siirecte Kara1 alimi Nihavendi, ilimli bir tavir sergileyerek bugiin
de slinnet yapilabilecegine izin vermistir. 32

Karailerin, Sefer ha mitzvot eserinin yaninda on emire benzer bir on inanci vardir. Bunlar;

1. Tanri’'nin varligina, Bir olduguna ve benzersiz olduguna inanmak.

2. Tanrr’'nin bedeni yoktur.

3. Tanr, yeryiiziinii bilgeligi ve liitfuyla yoktan var etmistir ve sonsuzdur.

4. ngﬁler Tanri'ya aittir, O biiytiktiir, kudretlidir, Yiicedir, San ve Seref O'na aittir.

5. Yiice Tanri, O'nun sadik kulu ve peygamberlerin en biiyiigli Musa'y1 gonderdi.

6. Yidice Tanri, Musa'ya hakikat olan Tora’y1 verdi. Tora, tektir ve kutsal dilde yazilmistir ve sonsuz
dek degistirilmeyecektir. Tora’y1 anlamak ve emirlerini getirmek i¢in kutsal dili 6grenmemiz
gorevimizdir.

7. Yiice Tanri, adaletli peygamberlerini gorevlendirdi.

8. Yiice Tanri, gizli, agik tiim her seyi bilir. Iyilik yapanlar1 miikafatlandirir, kétiiliik yapanlar
cezalandirir.

9. Mesih’in Kral Davut'un soyundan gelecegine inanmak.

10. Kiyamet giinii 6liilerin Yiice Tanr1 tarafindan diriltecegine inanmak.33
Karailigin diger ibadet ve dini hiikiimleri ise sunlardir; Sinagoglarin ¢ok temiz tutulmasi ve ibadet
yerine ayakkabisiz girilmesi gerekmektedir. Ayrica kadin ve erkek boliimii ayridir. Sinagogda yere diz

¢Okiilerek, egilmeli ve yere kapanarak ibadet edilmelidir. ‘Ancak, Anan Ben David’in muhaliflerine gore
bu ritiiellerin, putperestlige benzedigi icin tehlikeliydi.” 3¢ Ayrica Anan; gilinlitk ibadet sayisinin

39 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:17-18, Albert Richard Newman, The Karaite Jews in Israel (South Africa, University of South
Africa, Department of Semitics, Yiiksek Lisans Tezi,1996), 100, Bknz. Cikis 20:10, Abraham de Harkavy, Jewish Encylopedia, Anan
Ben David, 555

310 Bknz. Nemoy, Karaite Anthology, 1952: xxiv

311Nemoy, Karaite Anthology, 1952: 19-20

312Newman, The Karaite Jews in Israel, 1996:99

313 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:250

314 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:272
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Rabbanilerin ikinci duasini (Ibranice minhah) kabul etmeyerek ikiye indirmistir. Nemoy; ‘Anan Ben
David’in 6zellikle ibadet noktasinda baskisi “Incil’e geri dén’ oldugunu belirtmistir. 315

Anan, Rabbaniler gibi giinliik ibadetler haricinde ritiiel kurbanlarinin tapinak olmadig igin
yapilamayacagii ancak bunun yerine Kutsal Kitap dersleri ve bazi 6nemli dualarinin yapilmasi
gerektigini onermistir. Ayrica Karailer, ‘oglagi annesinin siitiinden kaynatmayacaksin.” (Tevrat'ta {ig
kez gecen yasak; Cikis 23:19, 34:26, Tesniye 14:21) yasagini kelimesi kelimesini yorumlayarak bunu
Rabbaniler gibi genisletmemislerdir ve bunu tiim siit yasaklarina uyarlamislardir.?® Karailer,
Rabbaniler tarafindan kutlanan, Yahudi yilinin en kutsal giinii olarak kabul edilen ve ikinci mabedin
kurtulusu anisia kutlanan Hanuka (Isiklar Bayrami) Bayramini kabul etmezler. Ciinkii ‘Bunun Incil'de
gecmedigini, tapinaklar hald yikik oldugu igin onlarin yeniden ingasi ve adanmasi i¢in ancak yas ve
orug tutulmasi gerektiginin gorevleri olduguna inanirlar.’?”

3. Sonug

Ozetle Anan Ben David, ibadet hususunda kurallar1 Rabbanilerden daha kati ve inzivac tutumunu
Incil'den ayetlerle desteklerle belirlemistir. Ayrica Anan ve erken donem Karaileri, yasadiklar: dénemde
yogun misyonerlik faaliyetlerinde bulunmuslardir. Ancak ¢ok fazla etki olusturamamislardir. Anan ve
erken donem Karailerin, donemin Yahudi cemaatlerindeki yankis1 6zellikle 9. Yiizyilda yasayan Babil
Akademisi'nin Gaon'u (Yahudi Akademisinin bagkani) Gaon Natronai tarafindan sert elestirilere maruz
kalmistir. Nemoy, Gaon Natronai'nin bu elestirisini s0yle aciklamustir: ‘Fisih (Pesah) bayramin degistiren,
alimlerin sozlerini kiiciimseyen bu adamlar (Kardiler) sapkinlar ve alaycidirlar... Yoldan ¢ikanlara, O'nu takip
edenlere ‘Misna ve Talmud un sozlerini terk edin, ‘Ben size kendi Talmud umu yazacagim diyen O'dur (Anan).
Bugiine kadar onlar kendi hatalarimda israrci kaldilar ve kendi baslarina bir topluluk oldular. Anan, kitii ve cirkin
bir sey uydurmugstur.’>18

Sonug, Anan ve erken dénem Karailer, Abbasi déneminin ilmi-kiiltiirel faaliyetlerin yogun oldugu bir
donemde olusumlari baslamistir. Misyonerlik faaliyetleri ile varliklarini ilk donem giiglii bir sekilde
stirdiirememislerse de zamanla daha fazla takipgiyi Karai alimlerinden Benjamin el-Nihavendi, Daniel
el-Kumisi ve Kirkisani'nin daha ilimh tavirlariyla mezhep yayilim saglamistir. Ozellikle 11. Yiizyila
kadar da mezhep yayilimini devam ettirerek, Karai niifusunun biiyiik bir kismi Ispanya, Edirne ve
ozellikle Kirrm’a gog etmislerdir. ‘Ozellikle 1917 Ihtilali'nin ardindan Kirim, Litvanya ve Polonya’da
yasayan Karailer, Amerika, Orta ve Bat1 Avrupa {ilkelerine gitmek zorunda kalmislardir. (Kaufman, s.
40-41) II. Diinya Savas: sirasinda ¢ok sayida Karai Tiirkii'niin basta Sibirya olmak {izere Sovyetler
Birligi'nin cesitli bolgelerine siiriildiigii bilinmektedir. Giiniimiizde Irak, Iran, Suriye, Kuzey Afrika,
Ispanya, Hindistan, Cin ve Mangurya gibi iilkelerde Karai cemaatleri kalmamustir (a.g.e., s. 40).31°

Kaynaklar

Akhiezer, Golda. "'Historical Consciousness Haskalah and Nationalism Among The Karaites of Eastern
Europe’’. Leiden: Brill, Vol. 10, 1962.

315 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:271

316 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:xxiv

317 Newman, The Karaite Jews in Israel, 1996:91

318 Nemoy, Karaite Anthology, 1952:3

s19Mustafa Sinanoglu, ‘Karailik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 24, 2001: 588

91



Anan Ben David: Teolojik Reform ve Karay Yahudiligi

Arik, Durmus. "Tiirk Yahudiler: Kirim Karaileri". Dini Arastirmalar Dergisi 7/21 (2005), 27-49.

Arslantas, N. (2008). “Re’siilcAlat’. TDV Islam Ansiklopedisi, Erisim 24 Subat 2025.
https://islamansiklopedisi.org.tr/resulcalut

Atmaca, Emine. "Karai Mezhebi ve Bu Mezhebi Benimseyen Karay Tiirkleri". Disiplinleraras: Ortacag
Galismalar: Dergisi 11/3 (2020), 57-81. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1017468

Cohen, Martin. ""The Jewish Quartely Review’’. ABD: University of Pennsylvania Press, Vol. 68, 1978.

Dubinski, Aleksander. "Karai Mezhebinin Temelleri" ¢ev. Reshide Gozdas vd. Asya Studies 5/18 (2021),
403-410.

Esmeli, Ismet. "Inang ve Ibadetlere Etkisi Baglaminda Yahudi Siirgiinii". Panukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2021). https://www.doi.org10.17859/pauifd.1020468

Giirkan, S. L. “Yahudilik’. TDV  Islim  Ansiklopedisi, ~Erisim 24  Subat  2025.
https://islamansiklopedisi.org.tr/yahudilik#1

Harkavy, Abraham De. "Anan Ben David". Jewish Encylopedia. 25 Subat 2025.
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/1460-anan-ben-david

Kazemi, Mohammad Reza. "The Role of Karaites in Jewish History". Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar
Dergisi 6/1 (2017), 36-42.

Kearney, Jonathan. ""An Introduction to Karaite Judaism and Its Contribution to Biblical Studies’’. PDF:
National Bible Society of Ireland, 2013. https://www.nationalbiblesocietyofireland.ie/wp-
content/uploads/2013/12/2013-NBSI-Bedell-Bovle-Lecture-Karaite-judaism.pdf

Marcus, Jacob Rader. ""The Jew in The Medieval Word"’. New York, 1999.
Nemoy, Leon. ""Karaite Anthology’’. London: Yale University Press, Vol. VI, 1952.

Niazi, Imran Ahsan. "The Karaites: Influence of Islamic Law". Islamic Studies 32/2 (1993), 137-147.
https://www.jstor.org/stable/20840118

Sinanoglu, Mustafa. “Karailik’. TDV Islim  Ansiklopedisi, ~Erisim 24 Subat 2025.
https://islamansiklopedisi.org.tr/karailik

Tzipris, Gersom. "An Interaction Between Qaraism and Islam". Uluslararas: Karay Calismalar:
Sempozyumu. ed. Alpargu, Mehmet vd. 1/779-794. Bilecik: Bilecik Universitesi Yayinlari, 2010.

Yigitoglu, Mustafa. *"Yahudilik Mezhepleri’’. Istanbul: Kitabi, 2022.

92


https://islamansiklopedisi.org.tr/resulcalut
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/1017468
https://www.doi.org10.17859/pauifd.1020468
https://islamansiklopedisi.org.tr/yahudilik%231
https://www.jewishencyclopedia.com/articles/1460-anan-ben-david
https://www.nationalbiblesocietyofireland.ie/wp-content/uploads/2013/12/2013-NBSI-Bedell-Boyle-Lecture-Karaite-judaism.pdf
https://www.nationalbiblesocietyofireland.ie/wp-content/uploads/2013/12/2013-NBSI-Bedell-Boyle-Lecture-Karaite-judaism.pdf
https://www.jstor.org/stable/20840118
https://islamansiklopedisi.org.tr/karailik

Tiirkiye’de 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Doktora Tezlerinin Cesitli
Degiskenlere Gore incelenmesi

Furkan Bulut

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Kocaeli Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi

225296013@kocaeli.edu.tr

1. Giris

Dinler tarihini anlayabilmek i¢in evvela din ve tarih kelimelerini incelemek gerekmektedir. Oncelikli olarak
dinin tarifinden baslayalim: Din, Tiirk Dil Kurumu tarafindan “Tanri’ya, dogaiistii giiclere, cesitli kutsal
7320 seklinde tanimlanmaktadir.
Dini ilimlerle ilgilenen bir¢ok kisi, dini tanimlamaya ve kapsami hakkinda yorumlar yapmaya ¢alismistir.
Bu tanimlara bakildiginda, yekpare bir din taniminin goriilmedigi tespit edilmistir. Dini tanumlayan
sahsiyetler, kendi dahil olduklar1 dini agidan bakarak yahut da sahip olduklar1 diisiinceler ve ideolojik
bakis acilar1 dogrultusunda tamimlamalar yapmuslardir. Bu ise din kavramiyla ilgili mucem bir

varliklara inanmay: ve tapimmay: sistemlestiren toplumsal bir kurum; diyanet

tanimlamanin oldukg¢a zor oldugunu bizlere gostermektedir. Tanimlamalar ise kimi zaman ¢ok dar kalmis
kimi zaman her anlama icerisinde bulundurabilecek kadar genis kapsamli olmustur. Bu tanimlamalar ise
kimi yénleriyle benzer kimi yonleriyle de birbirinden ¢ok farkli oldugu tespit edilmistir.>*! Din kelimesi
Arapga deyn kokiinde mastar veya isim oldugu kabul edilmektedir. Cevheri (6. 1002) “adet, durum, ceza,
miikafat, itaat” gibi anlamlar vermekte ve terim olarak son manaya isaret etmektedir. Ragip el-Isfahani (6.
1108) “itaat ve ceza” seklinde tanimlamakla yetinmistir. Bunun disinda din kelimesinin yirmiden fazla
anlam ve terimi bulundurdugunu da belirtelim. Bu tanumlardan en 6ne ¢ikanlari ise; ceza, karsilik, hesap,
hiikiim gibi anlamlardir. Bunun disinda din kelimesinin yerine ibrani dilinde daino, Arapg¢a’ da deyyan,
Pehlevi dilinde daena, Sanskritce’ de darm veya drm kelimeleri kullanilmaktadir.*? Giiniimiiz Bati
dillerinde ise din, religion kelimesi ile ifade edilmektedir. Inciller’ de bu kelime “Allah’ in yolu” anlaminda
kullanilmaktadir.3?® Dinin tanimina bakacak olursak; Imam-1 Azam Ebu Hanife (6. 767) “Iman, Islam ve
seriatlarm tamamina verilen addir.” seklinde, Imam Gazali (6. 1111) “Rabbi ile kul arasindaki muamele” seklinde
tanimlamistir. Alman teolog Rudolf Otto (1869-1937)" ya gore din “kutsalin tecriibesi”, E. B. Tylor ise “ruhsal

giiclere inanma” olarak tarif edilmigtir.>**

Din, insanlik tarihiyle 6zdes bir fenomen olmasi miinasebetiyle, tarih ilmi ile de yakindan baglantilidir.
Tarih kavramina bilimsel agidan bakildiginda genel olarak iki farkli anlam tasidigi goriilmektedir.
Bunlardan ilki tarihin yagsanmis olaylari ifade etmesidir. Tkincisi zaman igerisinde vuku bulan hadiselerin
tamamini ifade etme niyeti tasimasidir. Tarih bilimi belirli bir donemde yasayan insanlarin maziye doniik
elde ettikleri malumat ve belgelerle, ortaya koyduklari ¢ikarim ve kurgulardir. **® Tarih Tiirk Dil Kurumu
tarafindan “Bir olaymn giiniinii, aymm ve yilmi bildiren soz. Toplumlari, milletleri, kuruluslar: etkileyen
hareketlerden dogan, olaylart zaman ve yer gostererek anlatan, bu olayla arasindaki iligkileri, daha onceki ve sonraki
olaylarla baglantilariny, karsilikly etkilenmeleri, her milletin kurdugu medeniyeti inceleyen bilim. Bir konuyu gecmisi
ve gelisimi icinde inceleyen anlati”**® seklinde tanimlanmaktadir. Tarih kelimesi Akkadca’da, Sabii dilinde,
Habesce’ de ve Ibranice’ de “kamer, sehr, zaman” gibi anlamlarindaki yerah kelimesinin Arap¢a’ ya verraha

320 “Din”, Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri (Erisim 26 Subat 2025).

321 Mahmut AYDIN, Ana Hatlartyla Dinler Tarihi Tarih, fnun(;, Tbadet (Ankara: Ensar Negriyat Tic. A.$., 2014), 18.

322 Giinay TUMER, “DIN”, TDV Islém Ansiklopedisi (1994), 312.

323 Giinay TUMER, “DIN” (1994), 314.

324 Mustafa ALICI, Siileyman TURAN (ed.), Dinler Tarihi I-11 (istanbul: Lisans Yayincilik, 2018), 35-37.

325 Fatih BELGI, Ayhan Bigak’ta bir bilme kipi olarak tarih (Ulusal Tez Merkezi: Trakya Universitesi, Yiiksek Lisans, 2020), 17.
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seklinde gegen fiilden tiiremistir ve aya gore vakit belirlemek, bir seyin olus zamanini ve olus dizinimini
belirlemek gibi anlamlara gelmektedir.3?’

Dinler tarihine gelecek olursak, burada belirtilen “dinler” disiplini, “tarih” ise yontemi ifade etmekle
birlikte tarihsel mukayese kastedilmektedir. Dinler tarihi, ele aldig1 konular:1 diger disiplinlerle is birligi
icerisinde degerlendirir. Dinler tarihinin amacina baktigimizda dinlerin tarihsel gelisimleri gercevesince
inang, ibadet, ahlaki kuralar ve kiiltiirel 6zelliklerin gozlemlenmesi, mukayese edilmesi ve anlayip
yorumlanmasidir denilebilir. Dinler tarihi, objektif, sekiiler, normatif olmayan herhangi bir dinin saikiyle
ilerlemeyen bir alandir. Dinler tarihi, dinler arasinda iligski kuran bir bilim dalidir. Farkli dine mensup olan
kisilerin beraber yasama/yasayamama tecriibeleri, bu alamin ilgi ¢emberindedir. Ayrica bu bilim dalinin
kiiltiirleraras: iligkileri de konu edindigini belirtmek gerekir. Bu sebeple dinler tarihi, eski ve cagdas
kiiltiirel unsurlar1 arastirma konusu yapar. Bu kiiltiirlerin faaliyetleri, birbirleriyle olan iligkileri, inang
sistemleri, kurumlari, ritiiel ve adetleri de dinler tarihi acisindan énemlidir.3*® Dinler tarihi biliminin,
inceleme yaparken kullandigi metotlara deginecek olursak, ii¢ temel yontemden bahsetmek
gerekmektedir. Bunlar: Nitelendirici metot, Karsilastirmali metot, Fenomenolojik metottur. Nitelendirici
metot, arastirmacinin kendi sahsi fikrini katmadan elde ettigi bilgiyi objektif olarak betimlemesini ifade
eden metottur. Karsilastirmali metot; ele alinan dinin farkli dinlerle benzerlik veya farkliliklarimin
karsilastirilmasi suretiyle arastirma yapilmasidir. Fenomenolojik metot ise dinlerde ortaya cikan biitiin
fenomenleri yani somut olay ve unsurlari ele alip kargilagtirmalar yapan ve inceleyen metottur.3? Tiirkiye’
de dinler tarihi ¢alismalarinin ge¢misine baktigimizda neredeyse Bat1 ile ayni doneme hatta birkag sene
oncesine dayandigini belirtmek gerekir. Zira 1859 de dinler tarihi, Tarih-i Edyan adiyla egitim miifredat:
icerisinde bulunmaktadir. 1859 yilinda ise dinler tarihi derslerinin okutuldugu goriilmektedir. 1873 yilinda
ise Tarih-i Umumi ve [lm-i Esatir-i Evvelin adiyla bir dersin oldugu bilinmektedir. Ayrica su bilgiyi belirtmek
gerekir ki; Tirkiye’ de Dinler Tarihgileri, calismalarini genellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik {izerinde

yapmislardir.®*°

Bir diger deginecegimiz konu ise bibliyometridir. Zira bu ¢alismada bibliyometri biliminden
yararlanilmistir. Bunun sebebi bulunan farkli bakis agilarinin gelistirilmesi, kiiciik parcalarin cem edilerek
biitiiniin anlasilmasina katki saglanmasi yani konu hakkinda genel bir bilgi sahibi olma amacina destek
olmaktir. Bibliyometri bilimi; bilimsel yayinlarin, yazar, konu, yil, sayfa sayisi, danigsman vb. agilardan
incelenerek, istatistiklerinin ¢ikarilmasi ve sayisal analizlerinin yapilmas: ve yapilan bu analizlerin
incelenmesini saglamaktir. Bibliyometrik ¢alismalar, bir {iniversitede yapilan tez calismasmin
tanimlanmasina katk1 sunabilecegi gibi, bu tezi degerlendirici bir nitelikte de olabilmektedir.**! Bir bagka
kaynakta ise bibliyometri kavrami su sekilde tanimlanmaktadir: Matematiksel ve istatistiksel yontemlerin
kitaplar ve diger iletisim ortamlarina uygulanmas1 seklindedir. Bu arastirmalarda belgelerin yahut da
yayinlarin, belirli 6zellikleri analize tabi tutularak, gesitli bilimsel veriler elde edilmektedir. Koehler (2001),
bibliyometri ile ilgilenenleri; atif analizi {izerine ¢alisanlar, ortak atif analizi {izerine yonelenler, kisi veya
kurumlarin yahut da tilkelerin verimliligi ile ilgilenenler, kitap, makale, patent gibi bilgi {iriinleri ile
baglantili calismalar yapanlar olarak dort gruba ayirmistir. Bibliyometrik analizler hem ¢alisma sayisinu
bulmak igin hem de ¢alismanin etkiledigi baska g¢alismalar1 ve bunun analizini ortaya koymak icin
kullanilabilmektedir. Bibliyometrik yontemler kullanilarak gesitli alanlarda, belirli bir {ilkede calisilan
konu basliklarini ve bu konular1 arastiran yazarlar ve yazarlar arasi is birligini, bunun yaninda da daha

327 Mustafa FAYDA, “Tarih”, TDV Islim Ansiklopedisi (2011), 30.

328 Mustafa Alicy, Siileyman Turan, Dinler Tarihi I-11, 16-18.

329 Ali Osman Kurt, Dursun Ali Aykat, Dinler Tarihi, Ed. Murat Demirkol (Ankara: FCR Yayin Reklam Bilgisayar San. ve Tic. Ltd. $ti.,
2020), 17.

330 Mustafa Alicy, Siileyman Turan, Dinler Tarihi I-11, 20-21.

31 Burcu Umut Zan, “Dogrudan Atif, Ortak Atif ve Bibliyografik Eslesme Yaklagimlarina Dayali Olarak Arastirma Alanlarmin
Degerlendirilmesi”, Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 14/2 (31 Aralik 2019), 502.
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cok ya da daha az yapilan galismalarin konu bagliklar: belirlenebilmektedir.?*? Bibliyometrik ¢aligmalarda
hedeflenen amag, arastirilan bahsin farkl yahut da cesitli parametreler 6zelinde istatiksel yap1 durumunu
ortaya koyabilmektir. Bu yontem, akademik calismalarin derlenmesiyle olusmaktadir. Burada aymi
alandaki konular arastirilirken, belirlenmis olan degiskenler dikkate alinmaktadir. Degiskenler,
calismalarin yaymn tarihi, analiz birimi, 6érneklem birimi, yayinlanan yer, arastirilan alan gibi pek ¢ok
parametreden olusabilmektedir.* Bibliyometrik incelemeler yer yer tanimlayic olabilecegi gibi yer yer de
degerlendirici bir nitelikte olabilmektedir. Bibliyometrik ¢alismalar, bilimsel yayinlarin etkinligini agik¢a
ortaya koymaktadir. Bahsedilen literatiirii yahut da yayimn kullanim durumu bahsinde, arastirmacinin
fikir sahibi olmasi saglanabilecektir.3%*

2. Yontem

2.1. Arastirma Modeli

Bu calismanin temel amaci, YOK Elektronik Tez Arsivinde dinler tarihi alaninda Ocak 2020 - Ocak 2025
tarihleri arasinda yayinlan doktora tezlerinin bibliyometrik olarak incelmeye tabi tutmaktir. Bu kapsamda,
calisma nitel arastirma yontemlerinden biri olarak goriilen Bibliyometri teknigi yaklasimi ile betimsel bir
model ile tasarlanmistir. Bu model, calisma iceriginde ifade edilen yillar arasindaki dinler tarihi alanindaki
doktora tezlerinin dokiiman analizine tabi tutmak, arastirma kapsaminda elde edilen yazili belgelerin
icerigini ayrintili ve sistematik bir sekilde analiz etmek igin kullanilan bir yontemdir.?** Bibliyometrik
analiz ise konuyla iligkili mevcut ¢alismalar: niceliksel olarak degerlendirmek ve arastirma konusuna
yonelik genel bir bakis sunmak igin kullanilan bir yontemdir.** Incelemeye tabi tutulan tiim doktora tezleri
elektronik ortamda mevcuttur ve gevrimici tarama yapilarak gerekli veriler bu ortamdan temin edilmistir.
S0z konusu inceleme teknigi ise doktora tezlerinin daha detayli incelenmesi ve bu calismalarin
betimlenerek mevcut durumun daha acik ve net bir sekilde ortaya konulmasi igin tercih edilmistir. Boylece
yapilan arastirma grafiksel ve sayisal agidan daha elle tutulur gozle goriiliir bir veri sunacaktir. Bu veriler
yapilan arastirmaya hizmet etmektedir.

2.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini Tiirkiye’de Ocak 2020 ile Ocak 2025 tarihleri arasinda Dinler Tarihi alaninda yapilan
doktora tezleri olusturmaktadir. Genis yelpazesi bulunan Dinler Tarihi alaninin kapsami da goz oniine
alindiginda “Dinler Tarihi, Dinler, Tarih-i Edyan, Yeni Dini Hareketler, Hiristiyanlik, Hristiyanlik,
Hiristiyan, Hristiyan, Ortodoks, Katolik, Protestan, Yahudilik, Yahudi, Zerdiisti Hinduizm, Budizm,
Sihizm, Sintoizm, Taoizm, Caynizm, Konfiigyanizm” anahtar kelimeleri ile yapilan arastirma sonucunda,
Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK) Ulusal Tez Merkezi'nin internet sayfasinda yer alan agik ve izinli doktora
tezleri bu aragtirmaya dahil edilmistir. Orneklem hesaplamasi yapilmamis, hedeflenen sartlara uyan tiim
tezler inceleme kapsamina almmustir.

32 Emre Demir vd., “Tiirk Diinyasmin 1992-2014 Siirecindeki Sosyo-Ekonomik, Akademik Gelismiglikleri ve Yayin Verimlilikleri
Uzerine Bibliyometrik Analiz”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (15 Haziran 2016), 442.

33 Dilara Dibooglu - Gamze Eryilmaz, “Zaman Y&netimi Konulu Lisansiistii Tezlerin Bibliyometrik Profili”, Mersin Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (27 Aralik 2021), 167.

334 Cogkun Polat vd., “Atatiirk Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi'nin Bibliyometrik Analizi”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Dergisi 27/2 (26 Subat 2013), 275.

35 Wach E., Learning about Qualitative Document Analysis (IDS Practice Papers, 2013), 13.

3% Bonilla, C., Merigo, J. M., Economics in Latin America: a bibliometric analysis. Scientometrics 2015.
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2.3. Veri Toplama Arac1

Arastirmada Ornekleme dahil edilen tezleri belirlemek igin veri toplama araci olarak YOKTEZ
(Yiiksekogretim Kurulu Ulusal Tez Merkezi) veri tabanindan faydalanilmistir.

2.4. Verilerin Toplanmasi

Bu arastirmada kullanilan veriler, YOKTEZ veri tabanindan toplanmistir. Veriler, bu veri tabaninda;
anahtar kelimeler "aranacak kelime (ler)” kismina yazildiktan sonra, aranacak alan segeneginde "tiimii”,
arama tipinde "timi", izin durumu “izinli” ve durumu “onayland1” kismindaki segenekler segilerek
doktora tezleri arastirilarak toplanmistir. Arastirmada “Dinler Tarihi, Dinler, Tarih-i Edyan, Yeni Dini
Hareketler, Hiristiyanlik, Hristiyanlik, Hiristiyan, Hristiyan, Ortodoks, Katolik, Protestan, Yahudilik,
Yahudi, Zerdiisti Hinduizm, Budizm, Sihizm, Sintoizm, Taoizm, Caynizm, Konfiigyanizm” konu
basliklari ile iliskilendirilen doktora tezleri arastirmaya dahil edilirken, bunun disindaki tezler arastirma
diginda tutulmustur.

2.5. Verilerin Analizi

Arastirma kapsaminda dinler tarihi alaninda 2020-2025 yillar1 arasindaki doktora tezlerinden elde edilen
bilgiler excel programina aktarilmis ve sayisallastirilmistir. Tezler, “cinsiyet, tez yazim yili, yayimlanan
tiniversite, yazim dili, konu, danisman unvan, enstitii, ana bilim dali, sayfa sayisi, ¢alisma konusu olan
dinler” gibi degiskenlere gore analiz edilmistir. Cinsiyet degiskenine karar vermede yazarlarin isimleri
referans almarak cinsiyet durumu belirlenmistir. Ardindan veriler SPSS526, excel ve MAXQDA2020
programlarinda incelemeye tabi tutulmustur. Bu cercevede veriler analiz edilmis olup yiizde, frekans
iceren betimsel analizler ve kelime bulutu olarak tablo ve gekiller ile sunulmustur.

3. Bulgular

Tablo 1. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin yazarlarinmn
cinsiyetlerine gore dagilimi

Cinsiyet
60 56; 67,5%
50
40

27;32,5%

30
20
10

1

H Erkek mKadin

Tablo 1 incelendiginde, yazar cinsiyetlerinin %67.5 (n=56) Erkek, %32,5 (n=27) Kadin oldugu tespit
edilmistir.
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Tablo 2. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin tez yazim yillarina
gore dagilimu

Tez Yazim Yili
30
o5 24; 28,9%
21; 25,3%
20 17:20,5
15 13;15,7%
10 8;9,6%
5
0;0%
0
2020 Y1l 2021 Y1l 2023 Y1l 2023 Yili 2024 Y1l 2025 Yili

Tablo 2 incelenip tez yazim yillarindaki eser dagilimina bakildiginda en fazladan en aza dogru %28,9 (n=24)
2023, %25,3 (n=21) 2022, %15,7 (n=13) 2021, %9,6 (n=8) 2020, %0 (n=0) 2025 oldugu tespit edilmistir.

Tablo 3. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin {iniversitelere gore
dagilimi

Universiteler
o5 23;20,9%

20
15 12;10,9% 2;
1,8%
: 9 3;2,7%
10 1;,9% 2,1.8% , ., . 7, 6,4%7;6,4% 0 .
5 3-1; 9% 1.9 27% [ 3;2,7% 218/0 ..218% 21,8% | 1 9%1;.9%
0 - e I o I i o B
1
B Ankara Universitesi m Atatiirk Universitesi

m Ankara Sosyal Bilimler Universitesi ® Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

W Bursa Uludag Universitesi B Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
B Cukurova Universitesi m Dicle Universitesi
m Dokuz Eyliil Universitesi W Erciyes Universitesi
W Firat Universitesi m Hitit Universitesi
m inéni Universitesi m istanbul Universitesi
B Marmara Universitesi m Necmettin Erbakan Universitesi
—
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Tablo 3 incelendiginde galismalarin {iniversite dagiliminda en ¢ok %20,9 (n=23) Ankara Universitesi en az
ise %0,9 (n=1) Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, %0,9 (n=1) Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, %0,9
(n=1) Cukurova Universitesi ve %0,9 (n=1) Sivas Cumbhuriyet Universitesi, %0,9 (n=1) Siileyman Demirel
Universitesi olusturmaktadir. Diger {iniversitelerin dagilimdaki yeri ise sdyledir: %2,7 (n=3) Atatiirk
Universitesi, %10,9 (n=12) Bursa Uludag Universitesi, %1,8 (n=2) Canakkale Onsekiz Mart Universitesi,
%2,7 (n=3) Dicle Universitesi, %1,8 (n=2) Dokuz Eyliil Universitesi, %2,7 (n=3) Erciyes Universitesi, %2,7
(n=3) Firat Universitesi, %1,8 (n=2) Hitit Universitesi, %1,8 (n=2) Hitit Universitesi, %1,8 (n=2) Inonii
Universitesi, %6,4 (n=7) Istanbul Universitesi, %6,7 (n=7) Marmara Universitesi, %6,7 (n=7), %1,8 (n=2)
Necmettin Erbakan Universitesi, %2,7 (n=3) Ondokuz Mayis Universitesi, %1,8 (n=2) Recep Tayyip
Universitesi, %1,8 (n=2) Sakarya Universitesi oldugu tespit edilmistir.

Sekil 1. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Doktora Tezlerinin
Universitelere Gore Kelime Bulutu Dagilimi

¢ ankarayildinmbeyazit
= cukurova
=
(-L]

S
Istanhul E
=

t;anakkalennselnzmarl
sakarya siileymandemirel

dicle
hitit
atatiirk

ondokuzmayis
receptayyiperdogan

-

Sekil 1'deki kelime bulutu incelenmistir. Kelime boyutunun biiyiikliigii, yapilan tez caligmalar1 sayisinin
sikligini gostermektedir. Calismalarda, iiniversite tez yaym sikliginin en fazla Ankara Universitesi’ nde
daha sonra Bursa Uludag Universitesi onu takiben Istanbul Universitesi ve Marmara {iniversitesi’ nin
oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 4. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin yazim diline gore
dagilimi

Tez Yazim Dili

90
80
70
60
50
40
30
20

81;97,6%

2;2,4%

mTirkce mingilizce

Tablo 4 incelendiginde yapilan caligmalarda kullamilan dilin %97,6 (n=81) Tiirkce, %2,4 (n=2) Ingilizce
olusturmaktadir. Ingilizce ve Tiirk¢e dilinin disinda farkli bir dilden calisma yapilmadig1 tespit

edilmektedir.

Tablo 5. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin konularina gore
dagilimi

Konu
90 83; 66,4%

80
70
60
50
40
30 27;21,6%

20
11; 8,8%

10
- 1,0,8% 1;0,8% 1;0,8% 1;0,8%
0

m Din W Tarih W Felsefe W Uluslararasi iliskiler m Siyasal Bilimler m Sosyoloji B Arkeoloji

Tablo 5 incelendiginde ¢alismalarin konu dagilimini %66,4 (n=83) Din, %21,6 (n=27) Tarih, %8,8 (n=11)

Felsefe, %0,8 (n=1) Uluslararasi Iliskiler, %0,8 (n=1) Siyasal Bilimler, %0,8 (n=1) Sosyoloji ve %0,8 (n=1) ile

Arkeoloji olusturmaktadir.

99



Furkan Bulut

Sekil 2. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Tiirkiye’de Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin
Konusuna Gore Kelime Bulutu Dagilimi

fliskiler
hilimler

Sekil 2 incelendiginde calismalarin konulara gore dagilim sikliginin en yiiksek din, sonra tarih daha sonra
ise felsefe oldugu gozlemlenmistir.

Tablo 6. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin danisman
unvanlarina gore dagilimi

Danisman Unvani

80

70; 84,3%

70
60
50
40
30

20
10; 12%

I

mProf. Dr. mDoc.Dr. mDr.Ogr. Uyesi.

10

Tablo 6 incelendiginde ¢alismalardaki danisman unvani dagilimini %84,3 (n=70) Prof. Dr., %12 (n=10)
Dog. Dr., %3,6 (n=3) Dr. Ogr. Uyesi olusturmaktadir.
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Tablo 7. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin enstitiilerine gore

80
70
60
50
40
30
20
10

dagilimi
Enstitu
76;91,6%
6;7,2%
R
B Sosyal Bilimler Enstitusu B Lisansustu Egitim Enstitusu

W islami Arastirmalar Enstitiisi

Tablo 7 incelendiginde ¢alismalardaki enstitii dagiliminin %91,6 (n=76) Sosyal Bilimler Enstitiisii, %7,2
(n=6) Lisansiistii Egitim Enstitiisii, %1,2 (n=1) Islami Arastirmalar Enstitiisii olusturmaktadir.

Tablo 8. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin ana bilim dallarma

90
80
70
60
50
40
30
20
10

gore dagilim

Ana Bilim Dali

83; 100%

Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali

Tablo 8 incelendiginde ¢alismalarin ana bilim dali dagilimimnin %100 (n=83)" iinii Felsefe ve Din Bilimleri
Ana Bilim Dali olusturmaktadar.
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Tablo 9. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin sayfa sayisina gore

40
35
30
25
20
15

10

dagilimi
Sayfa Sayisi
36; 43,4%
27;32,5%
12; 14,5%
4 4.8% 2;2,4%  2;2,4%
;2,4% ;2,4%
0; 0%
’ || - -

0-100 101-200 201-300 301-400 401-500 501-600 601 Sayfa

Sayfa Sayfa Sayfa Sayfa Sayfa ve Uzeri

Tablo 9 incelendiginde ¢alismalarin sayfa sayisi araliginin en fazla %43,4 (% n=36) 201-300, en az ise %0
(n=0) ile 0-100 sayfa aralig1 olusturmaktadir. Diger sayfa araliklarinin tespiti ise sdyledir: %14,5 (=12) 101-
200, %32,5 (n=27) 301-400, %4,8 (n=4) 401-500, %2,4 (n=2) ile 501-600 ve %2,4 (n=2) 601+ olusturmaktadir.

Tablo 10. 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda yapilan doktora tezlerinin ¢alisma konusu olan

35
30
25
20
15
10

dinlere gore dagilimi

Calisma Konusu Olan Dinler

31,%31
19,%22,9
10,%12 9,%10,8
7,%8,4
3,%3,6
. . 1,%1,2 1,%1,2 1,%1,2 1,%1,2
- I S I
B YAHUDILIK B HRISTIYANLIK
m YENi DiNi HAREKETLER m HiNDUiZM
m BUDIzZM m KONFUCYANIZM
m MANIHEiZM m DiNLER TARiHi

m KARSILASTIRMALI DINLER TARIHI m ZERDUSTILIK

Tablo 10 incelendiginde galismalarin ¢alisma konusunda olan dinlerden en fazla %31 (n=31) Hristiyanlik
en az ise %1,2 (n=1) Budizm, %1,2 (n=1) Konfiicyanizm, %1,2 (n=1) Maniheizm, %1,2 (n=1) Zerdiistilik

olusturmaktadir.
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4. Sonug ve Oneriler

Yapilan ¢alismada Tiirkiye” de 2020-2025 yillar1 arasinda Dinler tarihi alaninda yapilmis doktora tezleri
YOK Ulusal Tez Merkezi'nde yayimlanan 83 tezi; cinsiyet, yazim yili, iiniversite, yazim dili, konu,
danisman unvani, enstitii, ana bilim dali ve sayfa sayisi degiskenlerine gore incelenmistir.

Bu calismalar neticesinde varilan sonuglar ise sdyledir: Dinler Tarihi alaninda 2020-2025 yillar1 arasinda
iilkemizde 83 doktora tezinin YOK Ulusal Tez Merkezi’ ne yiiklendigi gozlemlenmistir. Bu tezlerin
ekserisinin erkekler tarafindan yazildig: tespit edilmistir. Bu ¢cogunlugun ise Tablo 1" de goriildiigii tizere
cinsiyetler arasindaki oranin yaklasik 3’te birine denk geldigi gozlemlenmistir. Bu bulgulardan varilacak
netice ise 2020-2025 yillar1 arasinda dinler tarihi alaninda erkeklerin kadinlara oranla daha ¢ok doktora tezi
yazdig1 goriilmiistiir. Yazilan tezlerin 2020-2025 yillar1 arasindaki dagilimina baktigimizda Tablo 2’ de
goriilecegi tizere yogunlugun en ¢ok 2023 yilinda oldugu goriilmektedir. Buna mukabil en az yogunlugun
senenin hentiz ilk aylarinda olmamiz sebebiyle 2025 yili daha sonra 2020 yil1 gelmektedir. 2020 yilindaki
bu diisiik yogunluk ise gdze ¢arpmaktadir. Bu verilerden tez yazim ve savunma siireglerinin 2023 yilina
kadar istikrarl1 bir artis1 oldugu 2024 yil itibariyle de bu yiikselisin yerini diisiise biraktig1 goriilmiistiir.
Tezlerin hangi tiniversitelerde yazildigina baktigimizda ise Tablo 3’ de goriilecegi tizere 83 doktora tezinin
toplam 20 {iniversiteden neset ettigi goriilmektedir. Bulunan bu iiniversitelerden diger iiniversitelere
oranla ¢ogu eserin Ankara Universitesinde yazildigi goriilmektedir. Yazilan tezlerin dagilimina
baktigimizda genel itibari ile biiyliksehirlerde olan iiniversitelerden oldugu goriilmektedir. Bu yazilan
tezlerin {iniversite dagilimi yatay bir dagihm olusturdugu goézlemlenmistir. Sekil 1 de bu tespitleri
destekleyici niteliktedir. Tezlerin yazim dillerine baktigimizda ise Tablo 4'te goriilecegi iizere %97,6" ya
varan biiyiik bir gogunlugun Tiirkge, %2,4 olacak sekilde de Ingilizce yazildig1 goriilmektedir. Sonug itibari
ile Tiirkiye’ deki doktora seviyesindeki dinler tarihi yazarlarmin kiigiik bir kismi Ingilizce pek gogu ise
tezlerini Tiirkce olarak yazmaktadir. Tezlerde belirtilen konulara baktiimizda ise Tablo 5 teki veriler
1s181nda biiytik cogunlugun Din ve Tarih daha sonra Felsefe konularinin yazildig: goriilmektedir. Bu tespiti
Sekil 2 de desteklemektedir. Bu tezlere danisman olanlarin unvanlar: Tablo 6" da goriildiigii iizere, en fazla
%84,3 gibi yliksek bir yiizdelikle Prof. Dr. unvaminin oldugu tespit edilmektedir. Enstitii dagilimina
baktigimizda ise cogunlugun Sosyal Bilimler Enstitiisii'nden oldugu goriilmektedir. Tablo 7 de bu ifadeleri
destekler niteliktedir. Tablo 8 de goriilecegi {izere tezlerin hepsinin Ana Bilim Dali olarak, Felsefe ve Din
Bilimleri Ana Bilim Dali'nda yazildig1 goriilmektedir. Sayfa sayilarina baktigimizda ise ¢ogunlugun 201-
300 sayfa sayilar1 arasinda oldugu tespit edilmistir. 0-100 arasinda %0, 501 ve iistii sayfa sayilarindaysa
oldukga diisiik bir oranin oldugu goriilmektedir. Sayfa sayilar1 daha ¢ok 101 ve 400 sayfalar1 arasinda
oldugu tespit edilmistir. Tablo 9 da bu ifadelerin gostergesidir. Tablo 10" a bakildiginda ise galismalarin
genellikle semavi dinlere yonelik oldugu tespit edilmektedir. Asya bolgesi menseili dinlere ise yonelimin
oldukga az oldugu goriilmektedir.

Aragtirmada varilan analizler neticesinde birtakim oneriler s6z konusu olmustur, Bunlar: Ornegin,
kadinlarin erkeklere 3/1 oranla neden daha az olduklart merak edilen hususlardan biridir. Varilan bu
bilgiler neticesinde, cinsiyet oranindaki farkliligin sebebinin alanla, doktora siireciyle veya baska bir
sebeple mi alakali oldugu, onemli bir arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Bir baska oneri 2020
yilinda, neden diger yillara oranla %9,6 kaldigidir. Bunun sebebinin pek c¢ok doénemsel, sosyal vb.
sebeplerden dolay1 olmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Hatta 2020 y1il1 igerisinde cereyan eden kiiresel
salgin hastaliginin etkilerinden de kaynaklanmis olabilir. Bir diger oneri dinler tarihi alaninda neden 5 yil
igerisinde yalnizca 20 iiniversitede doktora tezi yazildigidir. Tiirkiye’ de toplam 92 ilahiyat fakiiltesi
bulunmaktadir. Ancak {iniversite sayisina oranla yapilan bu ¢alismalarin sayisinin neden bir hayli diisiik
oldugu merak edilen bir baska konudur. Bir diger arastirma oneri ise yazilan tezlerde kullanilan dillerdir.
Dillerden yalnizca 2’ si Ingilizce digerlerinin tamami Tiirkge olarak kaleme alinmistir. Farkli dillerde
eserlerin ¢ok az olmasinin nedenleri {izerinde ayriyeten durulmalidir.
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1. Giris

Din kavrami, dinin yapisi, kaynagi, ne anlam ifade ettigi ve hayatimizdaki yeri gibi konular her zaman
tartisilagelmistir. Bununla birlikte dinin insanlik tarihiyle 6zdes oldugu, insanin yasadig1 her yerde dinin
izlerinin bulundugu goriilmektedir. 337 Ttim toplumlarin ve toplumun hemen biitiin bireylerinin zengin,
yoksul, giiclii, gligsliz, yash veya geng dini inanca sahip oldugu gozlemlenmektedir.

Dinin ne oldugu ve kapsami konusunda farkli tanimlar karsimiza ¢ikmaktadir. Kelime olarak arapga
“deyn” kokiinden gelen ve mastar veya isim olan din terimi adet, ceza, durum, miikafat, itaat gibi
anlamlara gelmektedir.3® Din kavrami gilinlimiiz bati dillerinde ise “religion” sozctigliyle ifade
edilmektedir.

Dini ilimlerle ilgilenen pek ¢ok kisi dini tanimlamis ve kapsami hakkinda yorumlarda bulunmustur. Bu
tanimlara bakildiginda, yekpare bir din tanimi goriilmemektedir. Dini tanimlayan kisiler, kendi mensup
olduklart dinin perspektifinden bakarak ya da sahip olduklari diisiinceler, ideolojik bakis acilar
dogrultusunda tanumlamalar yapmaktadirlar. Bu da din kavramiyla ilgili ortak bir tanimlama yapmanin
oldukca zor oldugunu gostermektedir. Tanimlamalar bazen ¢ok dar, bazense hemen her seyi icine
alabilecek derecede genis kapsamli, belirli yonleriyle benzer fakat bazi yonleriyle birbirinden ¢ok farkl
olarak ortaya gikmaktadir. 3%

Batili aragtirmacilarin din tanimlarina bakildiginda sosyal bilimlerin gesitli ekollerine gdre tanimlamalar
yapildig1 goriilmektedir. Ornegin Emile Durkheim dini *’ Din, degerlerin muhafazasidir’” diye tammlamus,
Paul Tillich ise dini tamimlarken ** Kelimenin en yaygin ve en temel anlamyla din nihai bir ilgi- alakadir. O,
kendisine dokunulmayan, kiside husu uyandiran, nihai bir anlam ve sonsuz cesaretin kaynagi olan Kutsalin
tecriibesidir”’3% ifadelerini kullanmistir. James Cox dinin tamimini teolojik, felsefi, psikolojik, ahlaki ve
sosyolojik tanimlar olarak farkli kategorilere ayirmaktadir. Bu kategoriler altinda gesitli aragtirmacilarin ve
bilim adamlarinin tanimlarini siniflandirmaktadir.34!

Kur'an-1 Kerim ayetlerinde din kavrami genel olarak islam diniyle 6zdes “hak din”” seklinde
kullanilmaktadir.? Fakat bazi ayetlerde diger inang sistemlerinin de din olarak zikredildigi
goriilmektedir.3* Yine Islam ilim adamlarinin tanimlarma baktigimizda dini daha ¢ok ilahi kaynakli, hak
din, islam dini gercevesinde tanimladiklari griilmektedir. Ornegin Seyyid Serif el-Ciircani dini “Din, akil
sahiplerini peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye cagiran ildhi bir kanundur” 3% olarak tanimlamistir.

Din insanlik tarihiyle 6zdes bir olgu olmasi yoniiyle tarih ilmi ile de yakindan iligkilidir. Tarih kavrami
bilimsel olarak ele alindiginda genel olarak iki farkli anlam tasimaktadir. Bunlardan birincisi tarih;
yasanmis olaylari ifade eder. Tkinci kullanimi ise, zaman igerisinde gerceklesen olaylarin tiimiinii ifade

337 Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri (Izmir: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2019), 17-18.
33 Giinay Tiimer, ” Din *, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2025).

339 Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi Tarih, fnung, Tvadet (Ankara: Ensar Negriyat Tic. A.$., 2014), 18.

30 Aydin, Ana Hatlarwyla Dinler Tarihi Tarih, fnung, Ibadet, 37.

31 Aydin, Ana Hatlarwyla Dinler Tarihi Tarih, fnung, Ibadet, 35-36.

32 Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2009), er-Rtm 30/43.; Ali
imran 2/19.

343 e]-Kafir(in 109/1-6.

344 Tiimer, “Din”’.
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etme amaci tasir. Tarih bilimi belirli bir dénemde yasayan insanlarin gegmise yonelik elde ettkleri bilgi ve
belgelerle ortaya koyduklar: ¢ikarimlar, kurgulardir.3#

“Dinler Tarihi: Giiniimiizde mensubu bulunan veya bulunmayan biitiin dinlerin tarihini, inang, ibadet, ahlak
sistemlerini ve dini kurumlarini objektif olarak ele alip inceleyen bir bilim dalidir.”’34 Dolayistyla dinler tarihinin
konusu sadece yasayan diinya dinleriyle siurli degidir. Mensubu bulunan dinleri konu edindigi gibi
gilinlimiizde mensubu bulunmayan dinleride; inanglari, ibadetleri, kurumlari ve benzeri yonleriyle ele alip
incelemektedir. Dinler Tarihi'ni teolojilerden farkli kilan temel 6zelligi, dinleri incelerken objektif, tarafsiz
olma ¢abasidir. Yine Dinler Tarihi'nin 6nemli 6zelliklerinden birisi de dinler ve din mensuplar: arasindaki
iliskileri incelemesidir. 3 Calismalarini objektif bir bakis agisiyla ele alma gayreti icerisinde olan Dinler
Tarihi bir¢ok disiplinle de iliskisi bulunan bir bilim dalidir. Bu disiplinlerin basinda Psikoloji, Sosyoloji,
Felsefe, Mitoloji, Antropoloji, Arkeoloji, Sanat Tarihi gibi bilimler gelmektedir.34

Dinler Tarihi’'nin gelisimine bakildiginda modern anlamda Dinler Tarihi, bilim olarak bat1 da ilk defa
Isvigre’'nin Cenevre sehrinde iiniversitelerde 1873 yilinda ders olarak okutulmaya baglanmistir. Bunu
takiben avrupanin gesitli yerlerinde iiniversite diizeyinde Dinler Tarihi dersleri okutulmaya baslanmis
ilerleyen yillarda uluslararasi Dinler Tarihi kongreleri yapilarak gelismeler gostermistir.3* Islam diinyasina
bakildiginda diger dinlere ait bilgiler oncelikle Kur'an-1 Kerim ayetlerinde bulunmaktadir. Kur’an’da
Yahudiler, Hristiyanlar, Sabiiler ve Miisriklerle ilgili bilgiler yer almaktadir.®® Daha sonraki donemlerde
ozellikle VIII. yiizyildan itibaren islam karsiti eserlerin kaleme alinmasiyla Islam alimlerinin olusturdugu
reddiye tiirli eserler yazilmaya baslanmistir.®® Bununla beraber giiniimiiz Dinler Tarihi bilimine daha
uygun eserler daha sonraki tarihlerde Milel ve Nihal baghigi ile ele alinan eserlerdir. Osmanli déneminde
Dinler Tarihi calismalarina bakildiginda ise 1859'da egitim Ogretime baslayan Miilkiye Mektebi'nin
miifredatinda Tarih-i Edyan adiyla Dinler Tarihi dersinin bulundugu goriilmektedir. Bu tarih gz 6niinde
bulunduruldugunda Osmanli déneminde Dinler Tarihi 6gretiminin batidakiyle aym tarihlere rastadig:
goriilmektedir.?? Cumhuriyet donemi goz oniine alindiginda 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
kurulan Medrese-i Siileymaniyye, Darii’l-Funun Ilahiyat Fakiiltesinde Tarih-i Edyan adi altinda Dinler
Tarihi derslerinin okutuldugu goriilmektedir.

Dinler tarihi alaninda yapilan ¢alismalarin incelenmesi {ilkemizde dinler tarihi biliminin seyrini takip
edebilmemiz acgisindan dnem arz etmektedir. Tiirkiyede gelisen akademik faaliyetlerde Dinler tarihinin
yerinin tespit edilmesi ve gelistirilmesi adina yapilan ¢alismalarin seyri 6nemlidir. Bu noktadan hareketle
calismamizda Dinler Tarihi alaninda Tiirkiye’de yapilmis yiiksek lisans tezlerini, sayisi, iiniversite,
danisman tinvani gibi Ozellikleri, agisindan inceledik. Bu calisma sadece bir tespit ¢alismasi olmayip
yapilacak olan tez calismalarina da 1s1k tutacaktir. Yine calisma, Tiirkiye’de Dinler Tarihi alninda hangi
konularn ilgi gordiigii ve yine hangi alanlarin ihmal edildigi noktasinda da bilgiler vermektedir. Calisma
tiniversitelerin alanda yaptiklari ¢alismalar1 da karsilastirmali olarak ele alip tespit etme yoluna gitmistir.
Hem konu hem iiniversite ve diger yonleriyle yapilan bu kapsamli ¢alisma alanda yapilan yiiksek lisans
tezleriin niteligi hakkinda bizlere bilgiler sunmaktadir.

Calismalarin bibliyometri teknigi kullanarak yapilmasinin sebebi farkli bakis agilarinin gelistirilmesinin ve
kii¢lik parcalarin bir araya getirilerek biitiiniin anlasilmasinin saglanmasi, genel bir bilgi sahibi olunmasina
151k tutmasi seklinde yorumlanabilir.

345 Fatih Belgi, Ayhan Bigak’ta bir bilme kipi olarak tarih (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 17.

346 Ali Osman Kurt — Dursun Ali Aykit, Dinler Tarihi (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari,2020), 17.

37 Mustafa Alici - Siileyman Turan(ed.), Dinler Tarihi I-II (Istanbul: Lisans Yaymcailik Sanayi ve Ticaret Ltd. Sti., 2018),16.

348 Kurt - Aykit, Dinler Tarihi, 18.

349 Alici - Turan, Dinler Tarihi I-11, 18.

30 El-Bakara 2/62.; Al-i imran 3/95.

351 Alici - Turan, Dinler Tarihi I-1I, 19.

352 Alici - Turan, Dinler Tarihi I-11, 20.

106



Serhat Kahveci

Bibliyometri bilimi, bilimsel yaymlarin, yazar, konu, y1l, sayfa sayisi, danismani vb. yonlerden incelenerek
istatistiklerinin ¢ikarilmasi ve sayisal anlizlerinin yapilmasin1i ve incelenmesini saglamaktadir.
Bibliyometrik c¢alismalar, bir iiniversitede yapilan tez calismalarinin belirlenmesi gibi tanimlayici
olabilecegi gibi, degerlendirici niteliktede olabilir.35 Bibliyometri, matematiksel ve istatistiksel yontemlerin
bilimsel ¢alismalara uygulanmasidir.’* Bibliyometrik c¢alismalar, bilimsel yayinlarin etkinligini acikca
ortaya koydugundan, s6z konusu literatiiriin ya da yayin kullanim durumu hakkinda arastirmacinin
fikir sahibi olmasini saglayacaktir. 35> Din kavrami insanlik ile bir baglangica sahip olup tarih ile de kendini
belirgin kilmaktadir. Yapilan ¢alismalar ya baslangica dogru egrilmekte ya da giiniimiize etkilerine
bakilarak yorumlanmaktadir. Her alana niifuz eden, tiim toplumlarda goriilen ve insanlar1 her yoniiyle
etkileyen din kavrami, ne kadar akademik c¢alismanin konusu olmaktadir sorusu dogal olarak
sorulmaktadir. Bu kadar 6nemli bir konu son dénemlerde nasil bir gelisim gostererek akdemik alanda seyir
izlemistir. Bu gibi sorularin cevabinin a¢iga ¢ikarilmasi igin Tiirkiye’de Dinler Tarihi alaninda 2020-2025
yillar arasinda yapilan yiiksek lisans tezlerinin incelenmesi amaglanmustir.

2. Yontem

2. 1. Arastirma Modeli

Bu ¢alismada temel amag, yok tez 15 Ocak 2020 ile 15 Ocak 2025 yillar1 arasinda yayinlanmis olan yiiksek
lisans tezlerini bibliyometrik olarak incelmeye tabi tutmaktir. Bu kapsamda calisma nitel arastirma
yontemlerinden biri olan Bibliyometri teknigi yaklasimu ile betimsel bir modelde tasarlanmistir. Calisma
kapsaminda ifade edilen yillar arasindaki yiiksek lisans tezleri, dokiiman analizine tabi tutularak
Dokiiman analizi, arastirma kapsaminda elde edilen yazil1 belgelerin igerigini ayrintili ve sistematik bir
sekilde analiz etmek igin kullanilan yontemdir.3% Bibliyometrik analiz ise konuyla iliskili mevcut
calismalar1 niceliksel olarak degerlendirmek ve arastirma konusuna genel bakis sunmak igin kullanilan bir
yontemdir.®” Incelemeye tabi tutulan tiim yiiksek lisans tezleri elektronik ortamda mevcuttur ve gevrimigi
tarama yapilarak gerekli veriler bu ortamdan temin edilmistir. S6z konusu inceleme teknigi yiiksek lisans
tezlerinin incelenmesi ve betimleyerek mevcut durumun ortaya konulmasi igin tercih edilmistir.

2.2. Evren ve Oreklem

Arastirmanin evrenini, Tiirkiye’de 15 Ocak 2020 ile 15 Ocak 2025 yillar1 arasinda Dinler Tarihi alaninda
yapilan yiiksek lisans tezleri olusturmaktadir. Genis yelpazesi olan Dinler Tarihi kapsam1 da g6z oniine
alindiginda Dinler, Dinler Tarihi, Tarih-i Edyan, Yeni Dini Hareketler, Hinduizm, Budizm, Caynizm,
Sihizm, Konfiigyanizm, Taoizm, Sintoizm, Yahudilik, Hristiyanlik, Maniheizm anahtar kelimeler ile
yapilan aragtirma sonucunda Yiiksekdgretim Kurulu (YOK) Ulusal Tez Merkezi'nin internet sayfasinda
yer alan agik ve izinli yiiksek lisans tezleri arastirmaya dahil edilmistir. Orneklem hesaplamasi yapilmamus
hedeflenen kriterlere uyan tiim tezler analiz kapsamina alinmustir. Calisma alanine gore incelenen yiiksek
lisans tezleri, belirlenen baghklar altinda simiflandirilmis, s6z konusu baghklar igerisine girmeyen
calismalar Dinler Tarihi baghg altinda degerlendirilmistir. Calisma alanine gore, “’Dinler Tarihi” bashg1
altinda degerlendirilen tezler; belirtilen konu bagliklari ile ilgili olmayan calismalar, bolgesel, yerel halk
inanislari, alan ile ilgili ¢calismalar yapmis bilim adamlarini farkli yonleriyle inceleyen ¢alismalar, Dinler

33 Burcu Umut Zan, “Dogrudan Atif, Ortak Atif ve Bibliyografik Eslesme Yaklasimlarna Dayali Olarak Arastirma Alanlarmin
Degerlendirilmesi”, Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 14/2 (31 Aralik 2019), 502.

34 Oktay Burak Yigitbas, Tiirkiye’de Yapilan “Cocuk Haklari” Konulu Lisansiistii Tez Arastirmalarinin Bibliyometrik Analizi
(Giresun: Giresun Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 19.

355 Cogkun Polat vd., “Atatiirk Universitesi Tktisadi ve Idari Bilimler Dergisi'nin Bibliyometrik Analizi”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Dergisi 27/2 (26 Subat 2013), 275.

3% Elise Wach - Richard Ward - Ruzica Jacimovic, "Learning about Qualitative Document Analysis’’, IDS Practice Papers 13 (August
2013), 1.

37 Claudio A. Bonilla - Jose' M., Merigo - Carolina Torres-Abad, "Economics in Latin America: a bibliometric analysis’’, Scientometrics
105/2 (September 2015), 1239.
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Tarihi acisindan 6nemli goriilen kavramlar farkli yonleyiyle inceleyen ¢alismalar ve alan ile ilgili yazilan
eserlerin incelendigi yiiksek lisans ¢aligmalarindan olusmaktadir.

2. 3. Veri Toplama Araci

Arastirmada Ornekleme dahil edilen tezleri belirlemek ic¢in veri toplama araci olarak YOKTEZ
(Yiiksekogretim Kurulu Ulusal Tez Merkezi) veri tabanindan yararlanilmistir.

2. 4. Verilerin Toplanmasi

Veriler YOKTEZ veri tabaninda toplanmistir. Burada anahtar kelimeler "aranacak kelime (ler)” kismina
yazildiktan sonra aranacak alan segeneginde "tiimii”, arama tipinde "tiimii", izin durumu “izinli” ve
durumu “onayland1” kismindaki segenekler secilmis, yiiksek lisans tezleri arastirilarak veriler
toplanmistir. Arastirmada Dinler, Dinler Tarihi, Tarih-i Edyan, Yeni Dini Hareketler, Hinduizm, Budizm,
Caynizm, Sihizm, Konfiicyanizm, Taoizm, Sintoizm, Yahudilik, Hristiyanlik, Maniheizm konu baslig: ile
iliskilendirilen tezler arastirmaya dahil edilirken; bunun disindaki yiiksek lisans tezleri ise arastirma
diginda tutulmustur.

2. 5. Verilerin Analizi

Arastirma kapsaminda 15 Ocak 2020 ile 15 Ocak 2025 yillar arasindaki yiiksek lisans tezlerinden elde edilen
veriler excel programina aktarilmis ve sayisallastirilmistir. Tezler, yaymlandigr “tiniversite, enstitii, ana
bilim dali, yil, yazar cinsiyeti, danisman unvan, yazim dili, sayfa sayisi, konu, Calisma alan1” gibi
degiskenlere gore analiz edilmistir. Cinsiyet degiskenine karar vermede yazarlarin isimleri referans
alinarak cinsiyet durumu belirlenmistir. Ardindan veriler SPSS 26, excel ve MAXQDA2020 programlarinda
incelemeye tabi tutulmustur. Bu cercevede veriler analiz edilmis olup ylizde, frekans iceren betimsel
analizler, kelime bulutu olarak tablo ve sekiller seklinde sunulmustur.

3. Bulgular
Tablo 1. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin

Universitelere Gore Dagilim1

Universiteler
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Tablo 1 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda {iniversitelere gore yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin
%0,4’11 Afyon Kocatepe Universitesi (n=1), %3,4’ti Akdeniz Universitesi (n=9), %0,4'tit Amasya Universitesi
(n= 1), %0,8’i Ankara Sosyal Bilimler Universitesi (n= 2), %12,6’s1 Ankara Universitesi (n= 33), %1,9'u
Atatiirk Universitesi (n=5), %0,8'i Balikesir Universitesi (n=2), %0,4’ii Bilecik Seyh Edebali Universitesi (n=
1), %2,3'ii Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi (n=6), %10,3'ii Bursa Uludag Universitesi (n=27), %4,2’si
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi (n=11), %1,1’i Cukurova Universitesi (n=3), %1,9'u Dicle Universitesi
(n=5), %4,6’s1 Dokuz Eyliil Universitesi (n=12), %2,7’s1 Erciyes Universitesi (n=7), %2,7’s1 Erzincan Binali
Yildirim Universitesi (n=7), %3,8'1 Firat Universitesi (n=10), %0,8'i Gaziantep Universitesi (n=2), %1,9'su
Igdir Universitesi (n=5), %3,1’ii Ibn Haldun Universitesi (n= 8) %2,3'ii Inonii Universitesi (n= 6), %0,4’ii
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi (n= 1), %2,3'ii Istanbul Universitesi (n=6), %1,1’i Izmir Katip Celebi
Universitesi (n=3), %1,1’i Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi (n=3), %0,8'i Karabiik Universitesi (n=
2), %0,8'i Karamanoglu Mehmetbey Universitesi (n= 2), %0,8’i Kastamonu Universitesi (n= 2), %0,4'0
Kirikkale Universitesi (n= 1), %0,4'1 Kiitahya Dumlupinar Universitesi (n= 1), %1,1"i Mardin Artuklu
Universitesi (n= 3), %3,8'i Marmara Universitesi (n= 10), %8’i Necmettin Erbakan Universitesi (n= 21),
%2,3’11 Ondokuz May1s Universitesi (n=6), %0,8'i Ordu Universitesi (n=2), %1,9’u Pamukkale Universitesi
(n=5), %2,7ii Recep Tayyip Erdogan Universitesi (n=7), %0,4'{i Sakarya Universitesi (n=1), %0,4’ii Selguk
Universitesi (n=1), %1,1"ii Sivas Cumhuriyet Universitesi (n=3), %1,9'{i Siileyman Demirel Universitesi (n=
5), %1,9'ii Sirnak Universitesi (n=5), %0,8'ii Trabzon Universitesi (n=2), %0,8'{i Trakya Universitesi (n= 2),
%1,1"ti Usak Universitesi (n=3), %0,8'{i Van Yiiziincii Y1l Universitesi(n=2) oldugu tespit edilmistir.

Sekil 1. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Universite
Dagilimina Gore Kelime Bulutu Dagilim1
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Sekil 1’de Dinler Tarihi alaninda tiniversitelere gore yaymlanan yiiksek lisans tezlerinin kelime bulutu yer
almaktadir. Kelime bulutu, bir metinde yer alan kelimelerin sikliginin belirlenmesi i¢in kullanilan ve bunu
gorsel bir hale getiren bir aractir. Gorselde kelime boyutlarinin artmasi, kelime kullanim sikliginin da
arttigini gosterir. Buna gore en sik kullanilan kelimeler Ankara Universitesi, Bursa Uludag Universitesi ve
Necmettin Erbakan Universitelerinin daha belirgin olarak yer aldig: ifade edilebilir.
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Tablo 2. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin
Enstitiilerine Gore Dagilim1

Enstitu
250 203;77,5%
200
150
100 52;19,8%
50 5;1,9% 2;0,8%
0 I
islami ilimler Enstitlisii  Lisansiisti Egitim Enstitlisi  Sosyal Bilimler Enstitiisi islami Arastirmalar

Enstitlsl

Tablo 2 incelendiginde dinler tarihi alaninda enstitiilere gore yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin %1,9u
Islami Ilimler Enstitiisii (n= 5), %19,8'i Lisansiistii Egitim Enstitiisii (n= 52), %77,5'i Sosyal Bilimler
Enstitiisii (n=203), %0,8'i Islami Arastirmalar Enstitiisii (n=2) oldugu tespit edilmistir.

Tablo 3. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Ana Bilim
Dalina Gore Dagilimi

Ana Bilim Dali

300
250; 95,4%

250
200
150
100

50
8;3,1% 2;0,8% 2;0,8%

0 I
Felsefe ve Din Bilimleri  Din Bilimleri Ana Bilim  Din ve Felsefe Bilimleri  Dinler Tarihi Ana Bilim
Ana Bilim Dah Dali Ana Bilim Dali Dali

Tablo 3 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda ana bilim dalina gore yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin
%95,4"11 Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali (n= 250), %3,1’i Din Bilimleri Ana Bilim Dali (n=8), %0,8'1’
Din ve Felsefe Bilimleri Ana Bilim Dali (n=2), %0,81" Dinler Tarihi v Ana Bilim Dal1 (n= 2), oldugu tespit
edilmistir.
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Tablo 4. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Yillara Gore

Dagilimi
Yazim Yili
70
63; 24%
60 55; 21% 54; 20,6%
49; 18,7%

50

41; 15,6%
40
30
20
10

0
0
2020 Yih 2021 Yih 2022 Yih 2023 Yih 2024 Yih 2025 Yih

Tablo 4 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda yillara gore yaymlanan yiiksek lisans tezlerinin %15,6"s1 2020
yili (n=41), %18,7’si 2021 y1l1 (n= 49), %2411 2022 y1il1 (n= 63), %21'i 2023 yil1 (n= 55), %20,6"s1 2025 yili (n=
54) oldugu tespit edilmistir.

Tablo 5. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Cinsiyete
Gore Dagilim

Cinsiyet
180 168; 64,1%
160
140
120
100
80
60
40
20

94; 35,9%

Erkek Kadin

Tablo 5 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda cinsiyete gore yayimnlanan yiiksek lisans tezlerinin %35,9'u
erkek (n=94), %64,1’i kadin (n=168) oldugu tespit edilmistir.
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Tablo 6. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Danisman
Unvanina Gore Dagilimi

Danisman Unvani

140

125;47,7%

120

100

. 0,
80 76; 29%

61; 23,3%

60

40

20

Dr. Ogr. Uyesi Dog. Dr Prof. Dr

Tablo 6 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda danisman iinvanina gore yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin
%23,3'1 Dr. Ogr. Uyesi (n=61), %29"u Dog. Dr (n=76), %47,7’si Prof. Dr (n= 125) oldugu tespit edilmistir.

Tablo 7. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Yazim
Diline Gére Dagilimi

Yazim Dili
300 257;98,1%
200
100
5;1,9%
0
Tirkce ingilizce

Tablo 7 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda yazim diline gore yayinlanan ytiksek lisans tezlerinin %98,1i
Tiirkge (n=257), %1,9'u Ingilizce (n=>5) oldugu tespit edilmistir.

112



Serhat Kahveci

Tablo 8. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Sayfa
Sayisina Gore Dagilimi

Sayfa Sayisi
160
140 135;51,5%
120
100
80

58;22,1%
60 50; 19,1%

40
15;5,7%
20 3,1,1% 1, 0,4%
, 4,170 , U,4%
0 - I

51-100 Sayfa 101-150 Sayfa 151-200 Sayfa 201-250 Sayfa 251-300 301-350 Sayfa

Tablo 8 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda sayfa sayisina gore yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin
%22,1’1 51-100 sayfa (n=58), %51,5"i 101-150 sayfa (n=135), %19,1i 151-200 sayfa (n= 50), %5,7’si 201-250
sayfa (n=15), %1,1’i 251-300 sayfa (n=3), %0,4'i1 301-350 sayfa (n=1) oldugu tespit edilmistir.

Tablo 9. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Konularina
Gore Dagilimi

Konu
300 261;70,9%
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100 68; 18,5%
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Tablo 9 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda konusuna gore yayimlanan yiiksek lisans tezlerinin %70,9'u
Din (n=261), %18,52’si Tarih (n=68), %3,8'i Felsefe (n=14), %0,5i Arkeoloji (n=2), %0,3’li Sanat tarihi (n=
1), %2,2’si Halk Bilimi (n=8), %2,2’si Sosyoloji (n=8), %0,3"ii Dokiimantasyon ve Enformasyon (n=19),
%0,3'11 Siyasal Bilimler (n=1), %0,3"ii Uluslararas1 ﬂigkﬂer (n=1), %0,3"11 Egitim ve Ogretim (n=1), %0,3"1
Sahne ve Goriintii Sanatlar1 (n=1), %0,3'{i Karsilagtirmali Edebiyat (n= 1), oldugu tespit edilmistir.
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Sekil 2. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Konu
Dagilimina Gore Kelime Bulutu Dagilimi
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Sekil 2’de Dinler Tarihi alaninda konu dagilimina gore yayimlanan yiiksek lisans tezlerinin konu kelime
bulutu yer almaktadir. Buna gore en sik kullanilan kelime olarak din, tarih ve felsefenin daha belirgin
oldugu ifade edilebilir.

Tablo 10. 2020-2025 Yillar1 Arasinda Dinler Tarihi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Calisma
Alanma Gore Dagilimi

Calisma Alanina Gore Dagilim
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Tablo 10 incelendiginde Dinler Tarihi alaninda ¢aligma alanina gére yaymlanan yiiksek lisans tezlerinin
%27,1'I Hriistiyanlik (n="71), %37,8’i Dinler Tarihi (n=99), %13,7’si Yahudilik (n=36), %11,8"i Karsilastirmal
Dinler Tarihi (n= 31), %1,5’1 Hinduizm (n=4), %6,1’i Yeni Dini Hareketler (n= 16), %1,1’i Budizm (n= 3),
%0,4'11 Sihizm (n= 1), %0,4'11 Sintozim (n= 1), oldugu tespit edilmistir.
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Serhat Kahveci
4. Sonug ve Oneriler

Yapilan calismada, 2020-2025 yillar1 arasinda Dinler Tarihi alanina yénelik yapilmis olan YOK Ulusal Tez
Merkezi'nde yayimlanan 262 yiiksek lisans tezi; “liniversite, enstitii, ana bilim dali, yil, yazar cinsiyeti,
danisman unvani, yazim dili, sayfa sayisi, konu, ¢alisma alan1” degiskenlerine gore incelenmistir. Dinler
Tarihine yonelik yazilan yiiksek lisans tezlerinin iiniversitelere gore dagiliminda 46 farkl {iniversitede
yiiksek lisans tezinin yazildig1 tespit edilmistir. Bu {iniversitelerden Ankara Universitesi, Bursa Uludag
Universitesi ve Necmettin Erbakan Universitesi en yiiksek, yiiksek lisans tez sayisinin oldugu
{iniversitelerdir. flahiyat programi uygulayan iiniversite say1s1 90 olup bu iiniversitelerin biri yurt digi, biri
KKTC ve diger ikisi ise vakif {iniversitesidir. Bu iiniversitelerin nerede ise yarisinda Dinler Tarihi alani ile
ilgili son 5 yilda ¢alisma yapilmadig: tespit edilmistir. Yazilan yiiksek lisans tezlerinin enstitiilere gore
dagilimi incelendiginde ise sosyal bilimler enstitiisii en yiiksek oranda yer almaktadir. Bunun Ilahiyat
Fakiilteleri ya da konu kapsaminin genellikle sosyal bilimler alani ile iliskili olmas1 sebebiyle oldugu
diisiiniilmektedir. Ana bilim dalina gore ise yazilan yiiksek lisans tezlerinin Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dalinda en yiiksek seviyede oldugu tespit edilmistir. Bu durum Ilahiyat Fakiiltelerinin Dinler Tarihi
ile ilgili calismalarinda en ¢ok etkilesim kurdugu ana bilim dalinin Felsefe ve Din Bilimleri Anabilimdali
oldugunu gostermektedir. Tezlerin yazim yillar1 incelendiginde ise 2020 yilindan 2022 yilina kadar yazilan
tez sayilarinda artis gozlenmektedir. Bu artig 2022 yilinda en yiiksek noktaya ulasmakta, 2023 yilinda
azalmaya baslamakta ve 2024 yilinda 2023 yilinda yazilan tez sayisina yakin c¢alisma yapildig:
goriilmektedir.

Yazilan tezler yazarlarin cinsiyet degiskenine gore incelendiginde ise kadin yazar sayismin erkek yazar
say1sinin nerede ise iki kat1 oraninda oldugu soylenebilir. Bu alanda yiiksek lisans yapan kadin sayisinin
erkek sayisindan daha yiiksek oldugunu gostermektedir. Yine Dinler Tarihi alanina yonelik ilginin
kadinlarda daha yiiksek oldugu da diisiiniilebilir. Tezler damisman iinvanlarina gore incelendiginde Dr.
Ogretim Uyesi, Dog. Dr. ve Prof. Dr. {invanlar1 olmak iizere ii¢ {invanin yer aldig1 gériilmektedir. Prof. Dr.
tiinvanina sahip tezlerin tiim yazilan tezlerin nerede ise yarisina ulastig1 tespit edilmistir. Bunun alanda
yogun bir tecriibeye ihtiya¢ olmasi, lisansiistii 0grenci dagilimlarinda Prof. Dr. iinvanina sahip
akademisyenlere daha fazla sayida Ogrencinin yonlendirilmesi gibi sebeplerden kaynaklandig:
diisiiniilmektedir. Yazilan tezlerin yazim dilleri incelendiginde ise nerede ise tamamina yakinin Tiirkge
%2’lik bir diliminin Ingilizce oldugu goriilmektedir. Yazilan tezlerin sayfa sayisi incelendiginde ise 51-350
sayfa araliginda oldugu goriilmektedir. Yazilan tezlerin yaris1 101-150 sayfa araliginda yazilmistir. Bunun
disinda yaklagsik %1,5 lik kisminin ise 250-350 sayfa araliginda yazildig1 goriilmektedir. Konu dagilimlarina
gore yazilan yiiksek lisans tezleri incelendiginde, ¢alismalarin 13 farkli konu baslig1 icerdigi goriilmektedir.
Yapilan tezlerin dortte iicliniin din konu baslig1 icerisine girdigi goriilmiis yine ¢alismalarin %90'min din,
tarih ve felsefe konu baslig: icerigiyle ilgili oldugu tespit edilmistir. Calisma alanina goére 9 konu bashg1
altinda yiiksek lisans tezi yapildig1 tespit edilmistir. Ulkemizde 2020-2025 yillar1 arasinda en fazla Dinler
Tarihi, Hristiyanlik ve ardindan Yahudilik konu alanlarina yonelik yiiksek lisans tez ¢alismasi yapildig:
goriilmiistiir.

Yapilan ¢alisma sonucunda &zellikle 2022 yilinda yazilan tezlerin sayisinda bir yiikselme olup daha sonra
bir diislis izlenmistir. Bunun nedeni ile ilgili caligmalar yapilabilir. Tiirkiye’de ve Ilahiyat Fakiiltesi
programi uygulayan iiniversitelerin bazilarinda konu ile ilgili ¢alismalarin olmadig tespit edilmistir.
Bunun nedenine doniik arastirmalar yapilabilir. Bazi iiniversiteler Dinler Tarihi alaninda yonelik yogun
bir caligma yiiriitmektedir. Bunun nedenlerine déniik galismalar da yapilabilir. Ozellikle iinvani profesor
olan akademisyenlerin Dinler Tarihi alanindaki ¢calismalarin nerede ise yarisin {irettikleri goriilmektedir
ve yine bu durumun nedenleri {izerinde calisilabilir. Din, tarih ve felsefe disinda da Dinler Tarihinin
calisildig1 goriilmektedir. Bu calismalarin artirilmasinin, konunun diger yonlerinin de agiga cikarilmasi
noktasinda faydali olacagi diisiiniilmektedir. Calisma alanine gore yapilan incelemede maniheizm,
konfiigyanizm, caynizm gibi dinlerle ilgili son bes yilda yiiksek lisans ¢alismasi yapilmadigi tespit
edilmistir, bunun sebepleri tizerine aragtirmalar yapilabilir. Yine Hristiyanlik ve Yahudilik dinleri {izerine
yapilan ¢alismalarin fazla oldugu tespit edilmistir, bunun sebepleri iizerine de caligmalar yapilabilir.
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1. Giris

Felsefe tarihinde filozoflar beden ve bedenin yetkinligi, nefs ve nefsin yetkinligi konularinda degisik
goriisler ortaya atmiglardir. Ayrica nefsin bedeni ve dig diinyay1 algilamasi konusunda da goriigler ileri
siriilmiistiir. Bu gortisler felsefe tarihi boyunca aktarilmaya devam edilmistir.

Ik cag felsefesinden giiniimiizdeki filozoflara kadar biitiin filozoflar beden ve nefs hakkinda ortaya atilmis
problemlere ¢oziimler getirmeye calismiglardir. Filozoflarin biiyiik bir ¢cogunlugu nefsi bedene yasam
kaynagi olarak gormiislerdir.

Islam felsefesinde de bu konu calisilmis ve calismanin konusunu olusturan Siihreverdi de nefs
derinlemesine irdelenmistir. Israk felsefesinin kurucusu olan Siihreverdi de nefs ruhani bir cevher olarak
goriilmistiir. Bedenin iginde hapsolan nefs bu tutsakliklardan kurtularak asil vatanindan kopup geldigi
yer olan Nurlar Nuru'na donmek istemektedir. Ciinkii nefs, Stihreverdi i¢in cisimsiz bir cihettir. Calismada
Siihreverdi’nin nefs goriislerinin temelini olusturan varlik felsefesi ele alinacak daha sonrasinda da nefs ve
nefsin gesitlerine deginilerek insan anlayisi irdelenecektir.

2. Siihreverdi’nin Varlik Anlayisi

Israk felsefesi Siihreverdi'nin felsefi goriislerini ortaya koydugu diisiince sistemidir. Nur metafizigi olarak
da bilinen Israk felsefesinde her sey nur ile agiklanmaktadir. Bu nur metafiziginde esyanin hakikatini akil
ile degil sezgi denilen miikasefe ile kavranilmaktadir. Bu felsefenin hareket noktas: miikasefe iken varig
noktasi Nurlar Nuru’dur. Bu iki degerin arasinda nur olan aydinlik ile karanligin farkli tonlarinda varliklar
mevcuttur. Insan nefsini terbiye ederek Nurlar Nuru'na yiikselmede yol alabilmektedir. Insanlar nura
dogru yol aldik¢a nurun aydinhiginin git gide artigin1 miikasefe edecektir.

Siihreverdi'nin felsefi goriisiiniin olusumunda kadim Iran diisiincesinin, Eflatun'nun fikirlerinin, Yeni
Eflatunculugun, Sabiilik ve Hint diisiincesinin etkilerinden bahsedilebilir. Ayrica karanlik ve nur
kavramlarmin da Zerdiistiiliik ten geldigini ileri stirenler de bulunmaktadir. Siihreverdi felsefesi nur ve
karanlik tizerine kurulmus bir felsefedir. Buradaki nur ve karanlik birbirlerine diisman iki zit varlik
degillerdir. Karanlik sadece nurun eksikliginden yani noksanligindan kaynaklidir. Karaanhik karanlk
olarak oldugu yerde kalmak istememektedir. Karanlik eksikliginden kurtulup asik oldugu nura yani
aydinliga ulasmak istemektedir. Dolayisiyla karanlik her daim gelisme igerisindedir. Karanlik iyi yonde
gittikce derece derece nurun aydinlik kisimlarina yaklasarak asli 6zelligini kaybederek bir degisim ve
dontisiim yagamaktadir.

Insanin, ilahi sirlara vecd halinde kavusabilecegini gesitli eserlerinde dile getiren Siihrverdi, Nurlar
Nuru’'nu varlik mertebesinin en iistiine yerlestirmektedir.

2.1. Nurlar Nuru

Siihreverdi i¢in Nurlar Nuru tanimlanmaya ve agiklanmaya ihtiyaci olmayan, apacik apriori bir ilkedir.
Nurlar Nuru'nu agiklamak i¢in baska bir seye de ihtiya¢ duyulmamaktadir. Nurlar nuru disindaki diger
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seyler aydinlik ve belirgin olmada Nurlar Nuru'na muhtagtirlar. Nurlar Nuru'nun hakikati derecelidir.
Her varlik bu hakikate sahip olamamakla birlikte sahip olanlarin dereceleri de birbirlerinden farklidir.

“Nur, kendi 6ziinde apacik olup, baska seyleri bizzat aciga ¢ikarandir. Yine Nur, kendi hakikatine
zuhurun/agikliin ilave bir nitelik oldugu her seyden daha ¢ok 6ziinde apagik olandir.”358

Siihreverdi felsefesinde varligin bagka bir niteligi olmasi ve onun akil yoluyla algilanamamas1 ve
aciklanamamasi o varligin o niteligini kaybettigi anlamina gelmemektedir. Aksine o varliktaki
goriinmeyen niteligin acik olmadig1 anlamina gelmektedir. Siihreverdi i¢inde bir varligin ancak biitiin
nitelikleri bilinince hakikati bilinmektedir. Hakikati anlamak ic¢in de varhigin unsurlarini ¢6zmek
gerekmektedir. Bu unsurlar da varligin viicut buldugu Nur veya 1sikta saklidir. Sithreverdi icinde bir
varligin ancak biitiin nitelikleri bilinince hakikati bilinmektedir. Hakikati anlamak i¢in de varligin
unsurlarini ¢6zmek gerekmektedir. Bu unsurlar da varligin viicut buldugu Nur veya igikta saklidir. “Oyle
ki Siihreverdi varlik anlayisini hatta felsefesinin temellerini biitiiniiyle bu kavram {izerine insa eder.
"Varlik"1 insan zihninin siibjektif bakis agisinin zihinsel bir iirtinii olan ve somut fiziki alemde higbir
gerceklige karsilik gelmeyen salt bir kavram olarak ele alir. Bu nedenle varlik yerine nur kavramini
kullanan Siihreverdi'ye gore hakikatin tiimii, ¢esitli yogunluk derecelerine sahip olan nurdan baska bir sey
degildir.”?»

Sithreverdi nur teorisi ile anlattig1 varlik anlayisinda karsiliksiz veren olarak soyledigi Nurlar Nurunun
comertliginden de bahsetmektedir. Nurlar Nuru'nun comertligini Hikmetii’l Isrik’ta asagidaki ciimlelerle
anlatilmaktadir:

“Comertlik, gerekeni karsiliksiz olarak vermektir. O halde 6vgii ve sevap amaciyla veren, aligveris yapan
gibidir. Kinanmak ve benzeri bir durumdan kurtulmak icin veren kimse de bunun gibidir. Bizzat
hakikatinde nur olandan daha cémert hicbir sey yoktur. Ciinkii O, her aliciya bizzat kendini acan ve
tasandir. Gergek hiikiimdar her seyin bizzat kendisine ait oldugu ancak kendi zat1 hicbir seye ait
olmayan Nurlarin Nurunun ta kendisidir.”360

Nurlar Nurunun tekligi ve birligi, comertligi miikemmelligi bu evrenin olusumunda yani ¢oklugun
baslamasinda nasil bir etki gostermistir? diye diisiinebiliriz. Bu kadar comert olan Nur, kendisinden
neredeyse hi¢ pay alamayan bir alemin olusumuna miisaade edebilir? Ciinkii Nurlar Nur'undan ¢okluga
bir yol agildigini diisiiniirsek o zamanda Nurlar Nuru’'nda bir bozulma ve eksilme s6z konusu olmaktadir.
Iste bu durumu Siihreverdi Hikmet iil Israk’ta asagidaki ciimlelerle anlatmaktadir:

“Nurlarin Nuru'ndan en yakin nur’dan baska bir sey sudur etmez ve en yakin nurda ise pek ¢ok yon
bulunmaz. Ciinkii en yakin nurdaki cokluktan bircok yon gerekli olur, bu ise Nurlarin Nuru'unun
cokluguna yol acar ki, bu imkdnsizdir. Ne var ki berzahlarda cokluk bulunur. Eger en yakin nurdan bir
tek berzah olustugu halde ondan bir nur olusmazsa, varligin mutlaka onda son bulmasi gerekir ki
durum boyle degildir. Ciinkii berzahlarda oldugu gibi, miidebbir/yonetici nurlarda da ¢okluk bulunur.
Eger en yakin nurdan soyut bir nur ve ondan da aym sekilde baska bir soyut nur olussayd: var olug
berzaha ulasmazdi. Ayrica sudur ile olugan seylerin her biri nur oldugu siirece, onun nurlugundan
kapkaranlik bir cevher olusmaz. O halde en yakin nurdan hem soyut nurun hem de berzahin olugmasi
gerekir. Ciinkii o, 6ziinde muhtag iken, ilk ile de miistagnidir. Yine onun kendi eksikligini akletme

3% Sihabettin Es Sithreverdi, Hikmet il Israk, (Cev: Eyiip Bekir Yazici- Usmetullah Sami), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
Istanbul 2015, 5.318.

39 Mahmut Megin, “Siikreverdi nin Tanrt Tasavvuru: Nur’'ul Envar”, llahiyat Arastirmalar1 Dergisi, say1:3, Haziran 2015, 5.52-53.

30 Sihabbetin Siihreverdi, Hikmet il Israk, (Cev: EyiipBekir Yazici- Usmetullah Sami), s. 370.
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ozelligi bulunur ki, bu onun karanhk hey’etidir. O, aralarinda bir perde bulunmadigindan Nurlarin
Nuru'nu ve zatin miisahade eder.”36!

Nurlar Nuru'nun yetkinligi ve oOzelliklerinin yaninda varlik alemindeki karanliktan da bahsetmek
gerekmektedir. Siihreverdi i¢in karanlik nurun yoklugundan ibarettir. Bu yokluk tamamen bir kaybolma
degildir, nurun imkaninin yoklugu ile karanligin eksikligidir. Bu yiizden nur veya nurani olmayan her
varlik karanliktir. Varliklar ancak nurdan bir pay aldikc¢a anlamlanmakta ve anlasilmaktadir. Karanliktan
da bahsedildigine gore Siihreverdi’de yetkinlik agisindan temelde {i¢ nurdan bahsedebiliriz. Bunlardan ilki
Nurlar Nuru’dur. Bir digeri ise Miicerred/Soyut nur olarak gegmektedir. Miicerred nur Nurlar Nuru'ndan
sonra en yetkin nurdur. Miicerred nurlarin cisimsel bir varligt bulunmadigr igin herhangi bir
mekanlarindan da bahsedilememektedir. Bu nurlar hem kendi 6zlerinin varligin1 hem de baska 6zlerin
varligini bilme gibi yetiye sahiptirler. Miicerred nurlar 6zleri itibariyle algilarken disaridan herhangi bir
etkiye maruz kalmamaktadirlar. Yine karanliktan tamamen uzak olan bu nurlar miikemmelliklerinden
dolay1 bitisme ve ayrismay1 asla kabul etmemektedirler. Mahiyetleri ve 6zleri bilme konusunda aralarinda
herhangi bir fark olmayan bu nurlarin tek farkliliklar: sahip olduklar: nur yogunlugunda goriilmektedir.
Hakikatte birbirinden farkli olmayan bu nurlarin cisimlerle bir araya gelis ve cisimler {izerindeki
yetkinlikleri bakimindan su sekilde siralanabilmektedir: 1-) Nur'ul Akreb 2-) Kahir Nurlar olarak
gecmektedir. Son nur ise ariz{ ilisen nur olarak da gegmektedir. Ilisen nurlar soyut nur ile varlik kazanan
varliklarin somut alemle irtibatin1 gergeklestiren nurlardir. Miicerred nurlar kendi zatlarinin farkinda
olanlardir bu da onlarin idraklerinin oldugunun kanitidir. Miicerret nurlarin kendilerini bilmeleri dolayl
yoldan degil dogrudandir. Bu nurlar insanin duyusal idrak yoniine kapalidir. Miicerred nuru cisimle ilgisi
olmayan nur olarak tanimlayan Siihreverdi ilisen nur (ariz1 nur) duyularla bilinen olarak tanimlamaktadur.
Nitekim ilisen nurlarin varligi baskasina muhtaghginda ortaya ¢ikmaktadir. Arizinurlar ise var olmak veya
bilinmek i¢in baska bir imge veya isarete ihtiyaglar1 olan nurlardir. Arizi nurlar kendi zatina ait idrakleri
bulunmamaktadir. Kendi basina varlik gosteremeyen bir nur olan arizi nur, bir cisim veya soyut nura
ihtiya¢ duymaktadir

Miicerred nurlardan biri olan Nur’'l Akreb Nurlar Nuru'ndan sonra gelen en yetkin nurdur.

2.2 Nuru’l Akreb

Siihreverdi’'nin Tanr1 olarak nitelendirdigi Nurlar Nuru'ndan ilk zuhur eden nurdur. Tanridan sadece bu
nur zuhur etmistir. Bunun disinda baska bir nur veya karanlik zuhur etmemistir. Bagka bir seyin zuhur
etmesi demek Nurlar Nuru'nda iki yonlii bir yapinin olusmasina sebep olurdu ki bu da miimkiin degildir.
Nurlar Nuru iki yonlii bir yapi olsayd: o zamanda hem karanligi hem de nuru gerektirecek birlesik hale
gelirdi boyle bir miimkiinliiliikk de Nurlar Nuru icin kabul edilemez bir durumdur.

Siihreverdi Heyakilii'n Niir adli eserinde Nuru’l Akreb asagidaki sekilde anlatilmaktadir:

“Kendinde gayr1 biitiin masivasini icat eden yaratic: Bari'nin varli§1 daim olunca Miimkiinlerde varlig
tutusun da devamu lazim olur. Biitiin miimkiinlerin varliklar1 Allah’tan bagkasina bagli olmaz. Ciinkii
biitiin bunlardan once Bdri'den gayr: bir mevcut yoktur. Bizim islerimizde oldugu gibi vakit ve sarta
bagl olacak sekilde sebeplerde diisiiniilemez. Ciinkii bunlardan once hicbirinin varli§i olmadig:
miisellemdir. Yaratict Biri, baskalasmaz ki istemedigini istemis ve takdir etmis olsun. Isiklarin
giinesten geldigini ve giinesin isiklardan hasil olmadigini bildigin halde Yaratic: Bdri'nin adaletle kaim

%! Sihabettin Siihreverdi, Hikmet il Israk, (Cev: Eyiip Bekir Yazici-Usmetullah Sami, s. 364-366.
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olduguna nasil taacciip edilir? Isiklarin devamindan yahut nurlarin  arasimdaki  zerrelerin
parlamasimdan giinese bir eksiklik ve zarar gelebilir mi? 362

Nuru’'l Akreb’te hakim ve egemen olan nurlardandir ve ¢oklugun basladigi nurdur. Nur'ul Akreb’in
hakimiyet ve egemenligi asagidaki sekilde dile getirebiliriz:

Soyle ki diger yildizlara gore 15131 daha yogun ve parlak olan giines dogdugunda tiim yildizlar: yogun
15181 ile bastirarak kahretmesi baska bir ifade ile yok etmesi gibi. Ciinkii gérmedigimiz sey bizim igin yok
hiikmiindedir. Keza yogun 151k sagan bir projektoriin mum 51§11 kugatarak bastirmast gibi. Burada
bastirmak veya yok etmekten kasit, hacimce daha biiyiik olanin kiiciik olani veya daha parlak olanin 15181
az olani igine almasi ve kusatmasidir.363

Siihreverdi’'ye gore Nurlar Nuru'ndan ilk yaratilmis nur olan Nuru'l Akreb’in iki yonii ortaya ¢ikmis
goziikmektedir. Bunlardan ilkini Nurlar Nuru'na nispetle kendi zatindaki fakirligi bilmesi digeri ise Nurlar
Nuru'na yakin olmasi ile de zenginligidir. Buradaki zenginlik ve fakirlik ifadeleri nurun kademe kademe
azalmasma bagl olarak fakirlesmesi yani 15181n gitgide azalmasidur.

2.3.Galip Nur (Nuru’'l Kahir)

Siihreverdi icin Galip nur da Nuru’l Akreb gibi soyut miiceered nurlardandir. “Yetkinlikte Nuru’l Akreb’i
izlerler. Galip nur kendisinden tisttekini miisahede edince bir bagka soyut nuru, kendi eksikligini fark
edince de berzahini olusturmaktadir. Nitekim nurlarin birbirini miisahede etmesi nurlarin birbirlerine olan
hareketliligini gostermektedir. Siihreverdi El- Elvahu’l-imadiyye(Hikmet Levhalar1) adli kitabinda bu
durumu soyle 6zetlemektedir:

“Uzerine nilr dogan bir seyin hareket emesi gerekir. Harekette baska bir dogusu gerektirir. Dolayistyla
doguslar devamlidir, hareketlerde bu doguslarla pes pese olur.” 364

2.4, Tali Nurlar ya da Ummehat Asamasi

Dordiincii tabakada bulunan ve kendisinden dncekinden dort, ikinci nurdan iki, birinci nurdan bir, Nurlar
Nuru'ndan da bir kere olmak tizere sekiz kez nur almiglardir. Bu silsile her bir nurun olusumu ile devam
edip gitmektedir. Siihreverdi her bir soyut nurun Tanri olan Nurlar Nur'unu direkt bir miisahedesinin
oldugunu sdylemektedir. Ayni1 zamanda her bir soyut nur kendinden 6nceki nurlarin yansimalarindan da
faydalanarak olusumunu devam ettirmektedir. “Tuli akillar, boylamsal(tuli) diizeyi temsil eden akillar
olup, ayni zamanda alemin meydana gelmesinin sebebi olan ve alemin kendisinden yaratildig: varhiklardir.
Ciinkii Israki doktrine gore, alemde, Tanri’dan nurlarin yayilmasi ve bu nurlarin en son madde haline
donmesi prensibi bulunmaktadir.”365

2.5. Yatay Boyut, Erbabu’l Enva, Tiirlerin Efendileri

%2 Sehabettin Sithreverdi, Nur Heykelleri Heydkilii’'n Niir, (Haz: Fatih Yildiz-Cihat Demirci), Bilyiiyenay Yayinlari, Istanbul, May1s 2021, 5.64.
363 Megin, a.g.m., 5.62.

34 Sithreverdi, El- Elvihu I-Imddiyye (Hikmet Levhalart), (Cev: Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin, Arsan Taher), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, fstanbul 2017, s. 104.

35 fsmail Erdogan, “Israki Diisiincede Tiirlerin Efendileri Meselemesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, ¢.8 5.23, 5.129.
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Herhangi bir varligin meydana gelmesinde bir etkisinin olmadig1 ancak etkin bir varlik tarafindan
meydana getirilmis varliklarin devamliligini saglamakla gorevli olan boyuttur. Bir anlamda yonetici
konumundadairlar.

Siihreverdi'ye gore Nurlar Nuru'ndan ¢oklugun olusmasinin miimkiinati yoktur. Nurlar Nuru'ndan ilk
olusan soyut nur olan Nuru’l Akreb, nurlar arasindaki hareketliligi ve diizeni saglamada énemlidir. Nuru’l
Akreb sayesinde dikey, yatay ve diizenli aracilarin bulunmasi ¢okluga giden adimda bir nefes olmustur.
Ummehat ve Erbab’ul Enva bu konuda bir nefes olan nurlardandir. Bu nurlar da soyut nur ve hakim nur
kategorisindedirler.

“Hakim nurlar arasinda yansima ve cevherlik vasitalari az olan “dikey asillar” bulunmaktadir ki bunlar
“timmehat/ana hdkim nurlar”dir. Yine hikim nurlardan derecelerine gore vasitali yansimalardan
olusan “yatay hikim nurlar”da bulunmaktadur.”366

2.6. Berzah Alemi (Cisim Alemi)

Siihreverdi alemi yukaridan asagiya ve asagidan da yukariya dogru mertebeli bir diizen igerisinde
anlatmaktadir. Bu diizenin en son pargasi ise berzah alemidir. Berzah alemi karanlik bir cevher alemini
temsil etmektedir. Aynmi zamanda berzah alemi isaret ile gosterilen bir cevherdir de. Oziinde karanlik olan
berzah alemi kendisine apacik ve canlilik getirecek bir giicte degildir. Eger berzah kendisine canlilik
getirebilseydi ve kendisine apagik olsaydi o zaman etkin idrak eden varlik olurdu bu da nur oldugu
anlamina gelirdi. Sithreverdi felsefesinde karanligin tanimi ve nurlarla iliskisi asagida belirtilmektedir:

“Karanlik sadece nurun yoklugundan ibarettir. Bu yokluk/yoksunlik, icinde imkdn sartinin bulundugu
yokluk degildir. Soz gelimi “dlem icinde nilr olmayan bosluk ve felek” seklinde farz edildiginde karanlik
olur ki bu da nurun imkdnimin yoklugu ile birlikte karanliin eksikligini gerektirir. Boylece nilr veya
niivani olmayan her seyin karanlik oldugu kesinlesir. Berzahin nuru kayboldugunda, karanlik olmas:
icin baska bir seye ihtiyac duymaz. Iste bu berzahlar kapkaranlik cevherlerdir. Bir de giines gibi nuru
hi¢ kaybolmayan bir kissm berzahlar vardir. Bunlar berzahlikta 151$1 kaybolan cisimlerle ortak iken,
siirekli aydinlik olmalar: yoniinden onlardan ayrilmaktadirlar.”367

Nitekim paragrafta da anlatildig1 gibi berzahlara 15181 tasiyan ve onlarin kendi 6zlerinde tasidiklar:
mahiyeti aciga ¢ikarmasini saglayan nurlarin her biri berzaha bagli olan yonetici nurlardir. Yonetici nurlar
da kendisinden {istiin olan hakim nurlardaki o saydamlig1 veya aydinlanmay: direkt felekle birlikte ya da
yar1 saydam sekilde engellenmis olarak berzahlara aktarmaktadirlar. Dolayisiyla bu durum berzahlarda
belli kisimlarin olugsmasina neden olmustur.

Yine berzah alemi, nurlarin kendi 6zlerini diisiinmeleriyle olusan ve her bir felegin hareketinin uyumlu ve
ardisik bir sekilde devam etmesiyle siiren ve berzahi aydinlatan nurun yonetici nurlarda uyumlu bir
sekilde bulunmasiyla meydana gelmektedirler. Siihreverdi berzah alemini ele alirken feleklerin
hareketlerinin éneminden bahsetmektedir. Ciinkii feleklerin hareketleri yonetici konumundaki soyut
nurlardan kaynaklanmaktadir. Yonetici soyut nurlar karanliktan uzak olan hakim nurlardan farklidir.
Karanliklarla beraber olan nur halkanin en son zinciri olan en zayif nurdur. Bu nur yetkin olma konusuna
da en uzak nurdur. Dolayisiyla gokte olusan hareketlerin amaci yonetici nurlarin hakim nurlardan elde
etmek istedigi bir amag i¢indir. Bu amacg ise 1s1yan ve 1sildayan, kutsal olan nura ulasmak ve O’'ndan bir

%6 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Hikmet il Israk, (Cev: Eyiip Bekiryazici-Usmetullah Sami), 5.462.
%7 Sihabiiddin Es-Siihreverdi, Hikmet il Israk, (Cev: Eyiip Bekiryazici-Usmetullah Sami), s304.
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pay alabilmektir. Bu sekilde hakim nur, yonetici soyut nura, berzahin etkinligi ve onu yonetmesi nedeniyle
tasar ve berzahla iliskisini giiclendirmektedir.

3.Siihreverdi'nin Nefs Anlayis1

“Kelime olarak “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefis, varlik, zat, insan, kisi, heva, heves, kan, beden,
bedenden kaynaklanan siifli arzular” anlamlarina gelen nefis kavraminin, tasavvuftan felsefeye her alanda,
farkli tanimlariyla karsilasmak miimkiindiir.” Nefsin ruh ile es anlamli olarak kullanildig1 da
bilinmektedir. Islam felsefesinde nefis ve beden miinasebeti nefsin bakiligi, faniligi ve nefsin bedenden
sonra ayrildiktan sonraki hali gibi problemler iizerinden incelenmis ve agiklanmaya calisilmistir.
Siihreverdi iginse nefis bedenin y&netici giicii ve her tiirlii seyin idrak edicisidir. Nefis, huzuri bilgi denilen
ve sezgisel olarak idrak edilen bilgiye ulasan bir cevherdir.

“Insani ve feleki nefsi kapsayacak sekilde nefsin tanimi sudur: Nefis, maddeden meydana gelmeyen ve
maddede bulunmayan, cismi hareket ettirme ve esyay: idrak etme 6zelliginde olan bir cevherdir. Nefsin
kuvveleri nazari ve ameli kissmlarma ayrilir. Her biri de akil diye adlandirilir. Ameli akil, fiillerin iyi
olduguna dair goriislere dayanarak insan bedenini tekil fiillere dogru harekete geciren bir kuvvedir.
Onun arzu kuvvesine doniik bir nispeti vardir. Onun i¢ duyulara doniik bir nispeti vardrr. Onun nazari
kuvveye doniik bir nispeti vardir ve bundan meshur onciiller hisil olur. Ameli kuvve, bedenin diger
kuvvelerine hiikmetmesi gereken bir kuvvedir.”368

Sithreverdi'nin ameli akil dedigi ve arzu kuvvesine denk gelen nispetler aglama, utanma, giilme gibi
unsurlardir. Yine i¢ duyulara doéniik nispetinde ise yararli olan ve bir nebzede olsa ruhu arindiracak
sanatlarin ve zanaatlarin yapildigi nispetlerdir. Sanat ve zanaatlarin ortaya konmasinda insanlarin
duyularla algiladiklarini zihin siizgecinde anlamlandirarak yeniden okumasi ve ortaya yaratici seylerin
konmasi bulunmaktadir. Ameli kuvvede ise nefsin bedenden, bedeninde nefisten etkilenmesinden
bahsetmektedir. Fakat asil istenen sey nefsin beden {izerinde hakimiyet kurup onun isteklerini kontrol
altinda tutmasidir. Nitekim Siihreverdi i¢in nefis, bedenden tistiindiir. Bu tistiinliik cevherleri cisimli ve
cisimsiz olmasina gore temellendirilir. Sithreverdi icin cisimsiz cevherler cisimlilerden daha tstiindiir.
Nitekim eksik tarafli cisim olan beden ile yetkin tarafli cevher olan nefis Sithreverdi i¢in birbirini tamamlar
niteliktedir. Birbirini tamamlayan nefis ve beden ikilisinin hangisinin 6nce olustugu énemli bir problem
olusturmaktadir. Bu probleme Siihreverdi felsefesinde nefsin, bedenden 6nce olusmayacag seklinde bir
cevap verilmistir. Nitekim Siithreverdi i¢in nefsin bedenden 6nce olustugunu diisiinmek onun kuvvelerinin
ve diger yetkinliklerinin nefisle birlikte ortaya ¢iktig1 sonucu olusur ki bu miimkiin olmamaktadir. Ayrica
nefsin bedenden 6nce olusmasi biitiin nefisleri tek bir benlige bagli olarak idaresi s6z konusu olurdu ki bu
da tek tiir nefis olma oOzelligini dogurmaktadir. Nitekim bu da miimkiin goriinmemektedir. Yine
Siihreverdi icin nefsin bedenden 6nce olusmasit nefsin bedene sonradan ilismesi gibi bir sorun ortaya
cikartir ki bu da nefsin basit ve boliinmezligine aykiridir. Sonug olarak Siihreverdi felsefesinde bedenden
once var olmayan nefis, kendisini alma yetkinligine sahip bir bedenle yaratilmistir. Nefs ve bedenin
yaratilmasinda aralarinda herhangi bir éncelik sonralik iliskisi bulunmamaktadar.

“Nefis bedenden Once mevcut degildir. Zira nefis tek bir tiirden ayirt edici olmaksizin ¢ogalirsa bu
imkdnsizdur; ¢iinkii tiiriin lazimi olan sey, ortaktir. Dolayisiyla bedenden once nefsin, maddeyle ilgili
herhangi bir iliskisi ve ayrimi yok ki onunla veya ariz olan tesadiifi seylerle temayiiz etsin. Eger nefisler
tek bir nefis halinde birlesmis ise bu da imkdnsizdir. Zira nefis boliinebilen seyler ciimlesinden degil ki
cogalsin! Sayet nefis bedenden once mevcut olsaydi ezelde atil olurdu. Oysa dlemde atil bir sey yoktur.
Sayet nefis bedenden Once mevcut olsaydi onunla ilkesi arasinda perde olmaz ve onun kemali ile

368 Sihabiiddin Es- Siihrevredi, Kitdbii 't- Telvihdt (Hikmet Pariltilary), (Cev: Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin), 5.310.
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nakiglanir ve bedene muhtag olmazdi. Dolayisiyla onun bedendeki tasavouru zayi olurdu; indyette boyle
bir ig yapmaktan uzaktir.”

Nefsin bedenden 6nce olusmadigini kabul etmeyen Siihreverdi nefsin ezeliligini de kabul etmemektedir.
Siihreverdi icin nefsin ezeli olmas1 demek onun yok olmaya mahk{im olan bedene girmemesi anlamina
geldigini diistinmektedir. Siihreverdi i¢in ezeli olmayan nefis, ebedidir. Nefis, madde olan beden gibi bu
diinyadan goclip yok olan bir sey degildir. Nefis, beden yok olduktan sonra baki olarak varligini
sturdiirmektedir ve nefisin belirli bir mekani da bulunmamaktadr.

Nefisin bedenle iliskisi bulundugumuz diinyaya ait ve ariz1 olarak gelisen bir iliskidir. Beden oldiikten
sonra gelisen bu iligki de sona ermektedir. Bu yiizden Siihreverdi'ye gore cisim olan her sey eksiktir ve
bozulmaya ytiz tutmaktadir. Dolayisiyla beden de bir cisimdir, eksiktir ve bozulmaya yiiz tutmaktadir.

“Beden daima erimekte ve akip gitmektedir. Aldigin gidalarin yenileri gelmeden eskileri eriyip gitmemis
olsayd: bedenin gayet biiyiik bir sekil almas: icap ederdi. Sende idrak eden cevher bir hal iizere sabit
bulunmakta iken, sen daima sensin. Halbuki bu bedenle sen, sen degilsin. Bedenin eriyor, gidiyor, hig
duymuyorsun ve haberin olmuyor. Sen nasil beden olabilirsin? 369

Beden insanin bu dlemde kendisi aracilig1 ile eylemlerini gergeklestirdigi bir alet gérevindedir. Dolayisiyla
insan kendisini ancak kendi ilkesi olan nefsini tantyarak bilmektedir. Kendisin varligina dair idrakini veren
ise bilen olan 06zne ile bilinen olan beden-nefis arasindaki engelin kalkmasiyla gerceklesen bir
miisahededir. Bu miisahede nurlar dlemine iligkin bir olay olan ‘gorme’ ile aciklanmaktadir. Burada gorme
olay1 goren ile goriilen arasindaki perde olaymin kalkarak huziri olarak kesfedilmektir. Huzuri olarak
Nurlar Nuru'nu kesfedemeyen insan nefisle bedenin arasinda kalmistir ve bu diinyada yasadig: ikilem
arasinda secim yaparak nefsinin bedenden sonraki konumunu belirlemektedir. Nefsini egiterek kemale
erdirerek yasayan insan nefsi huzuru bulmaktadir. Bu kemallik de bedenlerimizin tutsakliklardan, akil
yetisinin ilim ve maifret ile siislenmesinden gecmektedir. Insan nefisi burada Nurlar Nuru ile parildamig
ve bu nurla donanmis bulmaktadir. Kemale ermis nefis diinya hayatinin fesat ve bozgunluklarindan
emniyet icindedir ve bu insanlar nefsinde parildayan nurun kesilecegine dair bir endise de
yasamamaktadir. Boyle bir endise insanu yiiksek alem olan Nurlar Nuru'ndan kopmak gibi bir diisiinceye
sevk etmekte ve kendini tekrardan bu diinyada bulmaktadir. Nitekim araya endise, korku, diinya
hayatinin tiirlii sikintilar1 girmistir bu da insani ac1 ve eleme gotiirmektedir.

3.1. Nefis Tiirleri

3.1.1.Bitkisel Nefis

Nefis tiirleri i¢inde alt derecede yer alan, beslenme, {ireme, biiylime gibi bedene hayat veren ve
kendisinden bir iist derecede bulunan hayvani nefse hizmet eden nefs tiiriidiir. Siithreverdi'ye goére bu
nefis canlidir ve bu canliliktan 6tiirii ireme, biiylime ve beslenme gibi yetilere sahiptir. Siihreverdi icin
bitkisel nefse sahip her sey cisim olarak kendini gostermemektedir. Eger ki cisim olmalarindan otiirii
biiyiime, beslenme ve tireme ilkeleri olsaydi o zaman cisim olan her seyde bu yeti olurdu. Filozof icin
durum bu sekilde degildir.

369 Sehabettin Sithreverdi, Nur Heykelleri Heydkilii n Niir, (Cev: Fatih Y1ldiz-Cihat Demirci), Biiyliyenay Yaynlari, Istanbul, s.5.
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“Opyleyse bitkiler, sahip olduklat: mizacin madenlerden daha tam olmasimdan dolay: siiretleri verenden
aldiklar: suret sebebiyle bu oOzelliklere sahip olurlar. Bu suret, digerlerinde (madenlerde) olmayan
fiillerin ilkesidir.”370

3.1.2. Hayvani Nefs

Bitkisel nefsi ve kuvvelerini elde eden kendine 6zgii idrak edici(miidrik) ve hareket ettirici(muharrik)
ozelliklerine sahip bir nefstir. Hareket ettirici kuvvesi sevk edici veya yapici olarak isini géormektedir. Sevk
edici kuvve daha 6nceki boliimlerde bahsedilen idrak gii¢lerinden hayal, vehim gibi kuvveleri kullanarak
idrak edicilere boyun egen arzu kuvvesidir. Idrak bu arzu kuvvesini bulunulan duruma gére ya bir seyden
ka¢maya ya da bir seyi istemeye yonlendirir. Sevk edici kuvve ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan biri Sehvani
yetidir. Bu yeti, nefsin hazzi istemesiyle, gerekli olan zaruri ve faydali seyleri elde etmek i¢in onu harekete
geciren glictiir. Bir digeri Gazabi yetidir. Bu yeti de {istiinliik istegiyle, uygun olmayan herhangi bir seyi
uzaklastirmaya ve ondan ka¢inmaya gotiiren bir giigtiir. Siithreverdi icin bu giiglerin yaninda hayvani
nefsin hareketlerine bagli olarak ortaya ¢ikan bir kuvve daha vardir bu da Muharrik kuvvedir. Muharrik
kuvve sayesinde hayvani nefs, sehvani veya gazabi yone dogru yonelmektedir.

Insani nefs, kendi altindaki hayvani ve bitkisel nefislerin 6zelliklerini tagimakta ve baz1 kuvveleri ortak
kullanmaktadir. Hayvani nefs, besleyici nefsi aldig1 giday1 bedeni beslemek amaciyla giday: tasarrufta
bulunarak doniistiiriir ve hayvani nefs kapsamindaki bedene uygun hale getirmektedir. Bu kuvveye;
giday1 kendine geken, giday1 kendinde tutup tasarruf saglayan, hazmeden ve fazlaliklar1 atan kuvvelerde
hizmet etmektedirler. Ine biiyiime kuvvesi ve iireme kuvveleri de bu nefse hizmet eden kuvvelerdendir.
Biiylime kuvvesi nefsin gelisimini gerektiren bir kuvve olarak, iireme kuvvesi de tiirlin g¢ogalmasi
goreviyle yardimci olmaktadirlar.

Hayvani nefs, idrak giiclerini harekete gegiren ve insanin ilk yetkinliklerinin farkina varmasini saglayan
bir nefstir. Bu nefsten sonra gelecek olan insani nefs Siihreveri i¢in ilahi bir ruhtur.

3.1.3. Nefs-i Natika (isfehed Nur)

“Insant ruh, cihetsiz ve mekdnsiz kaim olan Allah’'mn nurlarindan biridir. Dogusu Allah’tan ve batisi
Allah’adir. Halktan bir cemaat, bunun cisim olmadigini anlayica Allah olacagin tevehhiim etmekle
sapkimligim derin ucurumlarina diistiiler. Ciinkii Allah birdir. Zeyd ve Amr'in nefisleri bir nefis olsaydi
birsinin idrak ettigini digerinin hep idrak etmis olmast icap ederdi ve bir insanin vikif olduguna herkes
vakif olurdu.”7!

Insani nefs tiirii nefs siralamasimin en sonunda yer almaktadir. Insani nefsinin en sonda olmasi onun kamil
olan seylerin eksik olan seylerden sonra gelmesinden kaynaklanmaktadir. Insani nefs, hayvani ve bitkisel
nefsten {istiin bir konumdadir. Siihreverdi, insanin en giizel bir sekle sahip oldugunu ve bu kendini
bedenin kirliliklerinden arindirarak kemale ermesi gerektigini soylemektedir. Nefsin cisimsiz olmasi baz1
toplumlari nefsin yaratict oldugu yoniinde bir diisiinceye sevk etmistir. Bu diisiince Sithreverdi i¢in yanlis
bir ¢ikarimdir ¢linkii Nurlar Nuru birdir ve nefislerin sayisi fazladir. Siiiihreverdi yine nefsin, Nurlar
Nuru'nun bir pargas: oldugu diisiincesini de uygun bulmamaktadir. Nurlar Nuru basittir ve basit oldugu
icinde herhangi bir parcas1 da bulunmamaktadir. Nefsi Nurlar Nuru'nun pargasi olarak ele aldigimizda o
zaman Nurlar Nuru'nu bir bedene hapis etmis olmaktayiz.

370 Sihabiiddin Es- Siihrevredi, Kitdbii 't- Telvihdt (Hikmet Pariltilart), (Cev: Ahmet Kamil Cihan, Salih Yalin), 5.294.
371 Sehabettin Siihreverdi, Heydkilii 'n Nir(Nur Heykelleri), (Cev: Fatih Yildiz-Cihat Demirci), s.49.
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Her ne kadar nefs ve birlikte ele alinmalarina ragmen farkl yapilari bulunmaktadir. Siihreverdi bedenle
nefsin birlikte hareketinden dolay1 onlarin bir ve ayni sey olarak diisiiniilmesinin uygun olmadigini dile
getirmektedir. Nefs, farkli bir cevher iken beden cisimli ve maddi bir yapidadir. Insanin bedeni Siiheverdi
i¢in nefs tarafindan “o” diye gosterilmekte ve tarifi yapilmaktadir. “o” diye tarif edildigi icinde nefsten
farkli bir sey oldugu agikg¢a goziikmektedir. Nefs ile bedenin ayni sey oldugu diisiiniildiigiinde bedenin
organlarindan olan kalp, beyin, bobrek ve benzeri gibi diger uzuvlar birbirinden gafil olamazdi. Oysa bu
uzuvlarin biitiin etkinlikleri ve faaliyetleri nefs aracilig ile devam etmekte ve gafletleri de bu sekilde
gitmektedir.

Insan nefsi, Sithreverdi icin kendi cismini yonetebilecek bir kabiliyette ve kendisinden farkli seyleri akil
edebilmektedir. Bu oOzelliginden dolay1 beden kendindeki organlarini bilmektedir bu yiizden bedende
nefisten ayr1 ve bagimsiz olarak hicbir sey gerceklesmemektedir. Ornegin; beyin organimiz kendi basina,
nefsin i¢ idrak kuvveleri dedigimiz kuvveleri kullanarak duyulardan aliman verileri ortak duyuda
birlestirerek tahayyiil edememektedir. Bu islemler nefs tarafindan islevsel olmadig1 zaman anlam ifade
etmemektedir. Insan kendi nefsi sayesinde bu islemlerden haberdardir.

Siihreverdi icin genel olarak nefs, insanin yasam kaynagin teskil eden ve onu uyanik tutan ve bedeni her
konuda kontrol altinda tutan bir cevherdir. Zira insan nefsi, nefs-i natika ile birlikte gozle goriiniir olanin
da oOtesine ge¢mektedir. Siihreverdi nefs-i natikay1r Heyakilii'n- NGr (Nur Heykelleri) adli kitabinda
asagidaki sekilde agiklamaktadir:

“Nefs-i natika; Ruhlarda, feleklerde ve insan nev’inde tasarruf ettiklerine gore iki boliime ayrilirlar.
Cisimlere iligkin olanlar ise esiri ve unsuri olmak tizere yine iki kissmdir. Cok kudretli ve siddetli olan
bu nurlardan biri de sefkatli babamiz gibi nev’imizin tilstmini diizenleyen ve besleyen, nefislerimizi
ilm? kemdle gdtiiren filozoflarin Ruhu’l Kudiis dedigi akli faaldir. Bunlar hep miicerret ilahi nurlardir.
Varliklarm ilk kaynag: akl-1 evvel ilk akil oldugu gibi ilk parlayan nurun 1s1$1 da onda belirmigtir. Ilk
isrdk nurunun panltisi arttikca akillar da artmis ve bu israkin niizul ve vasitasiyla kat kat
fazlalasmistir. Bu vasita ve niizul her ne kadar Illiyet kaidesine gore bize daha yakin gelmekte ise de
zuhurunun siddetinden en uzag: en yakin goriinmektedir. Bunlarin hepsinin en yakini ise Nurlar’'in
Nuru’dur. 372

Burada Siihreverdi Messai felsefedeki faal akildan da bahsetmektedir. Nitekim faal akil insanda ve maddi
varliklarda olmayan bir akil tiirli olarak bilinmektedir. Akli suretlerin ve madde dlemindeki degisimlerin
ilkesini teskil etmektedir. Dogru bilgiyi ve bunun kaynagini arayan kisi bu akilla irtibata ge¢mis olmasi
gerekmektedir. Insan akli hakikate ancak bu sekilde ulagmaktadir. Nitekim faal akil Giinesin gdze esyay1
goriiniir kilmasi gibi dogru bilgiyi arayan insani bir {ist seviyeye ¢ikarmaktadir. Buna Messai felsefede
bilkuvve akildan bilfiil akla ¢tkmas1 denmektedir. Bu mertebeden sonra aklin yetkinlesip kemale ermesi ile
nefs maddenin de {istiinde bir statii kazanmaktadir. Sithreverdi igin nefsi natikada da aklin yetkinlesip
batini tasavvurlar: idrak etmesi gerekmektedir. Stihreverdi icin nefs-i natika, insan nefsini diger nefislerden
daha {ist bir konuma getirmektedir. Insan nefs-i natikanin birtakim kuvvelerinden bahseden Siihreverdi
bu kuvveleri zahir ve batini olarak ayirmaktadir. “Zahir olarak ifade edilenler bes duyuya karsilik gelir.
Batin kuvveler ise bu bes duyuya nispetle bes nehrin dokiildiigii ortak bir duyu gibi olup, riiyada suretleri
tahayyiil ederek degil, miisahede etmekle olur.” Nefs-i nattkada mevcut olan batini kuvvenin ilahi aleme
déniik ve tiimel bir sekilde suretleri elde etmek gibi bir potansiyeli bulunmaktadir. {lahi alemle etkilesim
halinde olan nefs-i natika bedeni hiitkmii altinda tutmaktadir.

Insan nefsinin kemale ermesi ve Nurlar Nuru'na ulasmaya gaba gostermesi nefs-i natikanin konusu olarak
ele alinmaktadir. Nefs-i natika ile birlikte Nurlar Nuru'na ulasmak bedenin nefs iizerindeki hakimiyeti ile

%72 Siihreverdi, Nur Heykelleri, (Cev: Saffet Yetkin), Ankara Universitesi Basimevi 1963, s.21.
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degil de nefsin beden {izerindeki hakimiyeti ile miimkiin olmaktadir. Hakimiyet nefs ile beden arasindaki
irtibat giiclerindendir. Hakimiyetle beraber olarak yola ¢ikan irtibatlar erdemler ile kendini
gostermektedir. Insan1 insan yapan ve nefsin yetkinligi olan adalet erdemi nefsin bedenle en 6nemli
irtibatlarindan birisidir. Adalet erdemi; hikmet, iffet ve yigitlik seklinde {ice ayrilmaktadir. Iffet erdemi;
nefsin istek duydugu veya arzulamadigi seylerde sehvet kuvvesini kullanarak dogru ve iyiye uygun olana
yonlendirendir. Tefrit ve ifrat noktalarinda dengeli olarak hareket etmektir. Yigitlik erdemi; nefsin durgun
sakin veya ofkeli anlarinda gazap kuvvesini kullanarak orta noktada durmasidir. Hikmet erdemi; hayatla
ilgili pratik konularda orta noktada yer almaktir. Bu hikmet erdeminin on bir tane alt dali bulunmaktadir.
Fitnat; zeki olmak ve gii¢lii sezgi anlamlarina gelen fitnat erdemine gore zeki olan bir kimsenin sezgisel
bilgiyle dogruya daha hizli ulasmas: gerekmektedir. Bu erdemin karsit erdemi erdemsizlik ve rezilettir.
Beyan; konusanin karsiya iletmek istedigi mesaji karsisindakine anlayabilecegi sekilde anlatabilmesidir.
Bu erdemin karsit erdemi tutukluluktur. Isabetli Goriis; herhangi bir konunun sonucu olarak
degerlendirmenin iyi yapilmasidir. Isabetli goriis sahibi olan kisiler seylerin dogruluklarim idrak
etmektedirler. ihtiyat; zarar gelme olasilig1 olan seylerde zarar1 ortadan kaldirmak veya zarardan kaginmak
icin en dogru olan davranisi yapmaktir. Dogruluk; Bir olay veya konu hakkinda konuyu saptirmadan
olaymn veya konunun sonucuna uygun bir sekilde hareket etmektir. Dogruluk erdeminin karsiti
yalanciliktir. Vefa; nefsin sorumlulugunu aldig1 seyler konusunda olmas1 gerektigi gibi beklemesi ve
sabretmesi durumudur. Vefa erdeminin karsit1 vefasizlik ve cefadir. Rahmet; kotii ve hos olmayan
herhangi bir durum karsisinda acima hissinin ortaya ¢ikmasidir. Bu erdemin karsit1 kalbin katilasmasidir.
Haya; Bir fiil yaparken kinanamamak i¢in hareketlerine dikkat etmektir. Bu erdemin kargit1 ise arsizliktur.
Yiiksek Himmet; insan nefsinin miimkiin oldugunca erdemlerin en iyisini kabul edip ona riza gelmesidir.
Karsit erdemi diisiik dereceli himmettir. Ahde Vefa; insanlarin akrabalar1 ve dostlarina karsi hukukunu
muhafaza etmesi ve onlar1 unutmamasidir. Tevazu; insanin hak ederek geldigi mertebeden daha alt
mertebeye inmesidir. Karsit erdemi kibir ve kiistahliktir.

Insan nefsindeki sehvet erdeminin de iki alt derecesi bulunmaktadir. Bunlar kanaat ve comertliktir. Kanaat;
Bir seyin fazlasiyla mesgul olmama durumudur. Hirsli olmak ile ulasamadig; seyi kiigiik gérme arasindaki
kuvvedir. Comertlik; insanin kendine has olan ihtiyacini karsiladiktan sonra diger kalan kismini harcama
isidir. Israf ile cimrilik arasindaki dengenin kuruldugu bir kuvvedir.

Siihreverdi insanin diger bir kuvvesi olan gazap kuvvesini de bes kisma ayirmistir. Bu kisimlar ise Sabr;
insanin aklina uymayan ya da istemedigi bir durumdan kaynaklanan sorun karsisinda kendisini gazap
kuvvesinin istedigi seyi yapmasindan muhafaza etmektir. Hilm; insan aklinin ortaya ¢ikardigi bir sonug
hakkinda intikam almak icin acele etmekten sakinmaktir. Genis Goniilliiliik; nefsin sasirmasi {izerine art
arda gelen olaylarin etkisi altina girmeden karmasik veya biiyiik sorunlar karsisinda {istiine vazife olan
gorevi yapmasidir. Sir Saklamak; Bir insana sir olarak verilmis bilgiyi bagkasina sdylemekten sakinmaktir.
Emanet; Bir insanin kendisine saklamasi i¢in teslim edilmis seyi sahibinin izni olmadan kullanmamak veya
bagka birine vermemektir. Biitiin bu etkenlerden kendini uzak tutan bir kuvvedir. Bu erdemin kargiti
ihanettir.

5. Sonug¢

Felsefe tarihinde insan nefsi ve bedeni iizerindeki degerlendirmeler ilk ¢agdan giintimiize kadar devam
etmektedir. Platon da Aristo da ve daha bircok felsefe diisiiniiriinde nefis, bedeni hayatta tutan, canlandira,
onun duyularint kullanmasima yardimct olan bir hayat prensibi olarak goriilmiistiir. Nefsin beden
tizerindeki fonksiyonunu yok saymak bedeni bir heykelden farkli olarak gormemek demektir. Tlk cag Yeni
Platonculuk goriisiiniin savunucusu olan Plotinos’ta da “Kendi heykelini yontmaya devam et” sozii
aslinda bizim nefis olmadan bir canlilik kazanamayacagimiz1 gostermektedir. Nefis bize verdigi canlilik ile
dogay1 anlamlandirmamiza ve insanlarla iligkilerimizi diizeltmemize yardimci olmaktadir. Nitekim
Siihreverdi’de de durum anlatilan sekildeki gibidir. Siihreverdi iginde nefis ¢esitli tiirlere ayrilmistir ve en
onemli olani nefs-i natika dedigi isfehed nurdur. Nefis kendinde Nurlar Nuru'nun bir pargasin
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tasimaktadir bu parca insan1 ve insan nefsini yukari yonde hareket etmesini saglamaktadir. Bu huzuru ve
mutlulugu yakalamak insan icin nefsinin erdemler yoluyla yani riyazet ile egitimden gegirilip arindirilmas:
gerekmektedir. Ciinkii insan berzah dlemi igerisinde bedene hapsolmus kafesteki bir kus gibidir. Bu kusun
ugmas: geldigi anavatanina donmesi ancak kendi i¢ diinyasindaki sezgi yoluyla elde ettigi bilgiyi
kullanmasi ve onu hayata davranislarina gegirmesi ile miimkiin olmaktadir. Kendi heykelini bu sekilde
yontan insan dogru yol {izerindedir.
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1.Giris

Glntimiiz iktisadi ve ticari sartlar1 dikkate alindiginda ihtiyaglarin teknolojik imkanlarla
karsilanmasinin sonucun olarak birtakim yeni dijital uygulamalar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Son
ylizyilda teknoloji alaninda yasanan gelismelerle birlikte klasik pazar anlayisinin da bu dijital ortama
tasinmasiyla birlikte e- ticaret modeli bireyler arasinda yayginlik kazanmustir. Kanunda e-ticaret “Fiziki
olarak kars1 karsiya gelmeksizin, elektronik ortamda gerceklestirilen ¢evrim igi iktisadi ve ticari her
tiirlii faaliyet”%”3 olarak tanimlanmistir. Bu sekilde bireyler {iriinlerini fiziksel olarak pazarlamanin yani
sira, Uriinlerini sanal ortamda da pazarlayarak daha genis kitlelere ulasmasin saglamistirlar. Giderek
yayginlasan bu modelde pek cok kisi de fiziki olan herhangi bir {irlintin stogunu tutmadan, online
alisveris sitelerinde olusturduklar: satici hesaplariyla baska kisilerin ya da satis sitelerinde yer alan
tritinleri kendi hesaplarinda sergileyerek satisa sunmasina dayali bu model stoksuz satis
(dropshipping) uygulamasidir. “Stoksuz e- satis” veya “stoksuz e-ticaret” olarak da bilinen
dropshipping “fiziksel olarak herhangi bir {iriin stoguna sahip olmaksizin, e-ticaret sitelerinde agilan
sanal bir magaza tizerinde pazarlanan triinlerin, siparis tizerine tedarikg¢iye yonlendirilerek miisteriye
gonderildigi bir satis yontemidir.”3* Bu tiir satis uygulamalarinda, {iriinlerin satin alinip fiziki olarak
stoklanmas1 s6z konusu olmaksizin, bir tiir aracilik yoluyla miisteri ile talep ettigi {iriinii bulusturarak,
daha ucuza tedarik edilen {iriin fiyat: ile miisteriye sunulan fiyat arasindaki farktan para kazanilmasi
amaclanir. Bu stoksuz e-ticaret modelinin yurt disinda ve yurt icinde faaliyet gosteren e- ticaret
platformlar {izerinden gerceklestirilen yaygin uygulamalar: bulunmaktadir. Konuya 6zgili ¢alismalar
incelendiginde s6z konusu stoksuz e- ticareti hakkinda Islam hukuku alaminda iilkemizde Mustafa
Cakir ve Fatih Turay hocalarimiz tarafindan hazirlanan teblig metinleri ayrica Cemil Liv hocamiz
tarafinda yazilmis makale bulunmaktadir. Biz de bu bildirimizde alici, satict ve tedarik¢i arasinda
gergeklesen bu alisverisin halihazirdaki yapisi dikkate alinarak fikhi problemlerin neler oldugunu ve
bu baglamda yurt disinda yapilan Escrow sézlesmesinin igerigi hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

2. Stoksuz E-Satis (Dropshopping) Kavrami

Stoksuz e- satig sozlesmesinin tanimini yapmadan &nce Islam hukukuna gore sozlesme/akit
kavramindan kisaca bahsedelim. Fikih literatiiriinde akit ister tek tarafli olsun ister karsilikli, hukuki
bir sonug elde etmek amaciyla irade beyani ile gerceklesen hukuki islemlerin tamamini ifade eden genel
bir kavram olarak kullanilmaktadir. Akit: icap ve kabuliin mahallinde neticesi ortaya gikacak sekilde
megsru bir sekilde birbiriyle baglanmasidir.’”> Mecelle’'nin (mad.103) ifadesiyle, “Akid, tarafeynin bir
hususu iltizam ve teahhiid etmeleridir ki, icap ve kabuliin irtibatindan ibarettir.”3° Sozlesmeler esas itibariyle
iki taraf arasinda olusan hukuki islemlerdir. Olusan bu hukuki iliski tam iki tarafa borg yiiklemektedir.
Bu tanimma ek olarak Tiirk hukuk sistemin de ayrica saklama, vekalet, tiiketim odiincii gibi

373 6563 sayuli Elektronik Ticaretin Diizenlenmesi Hakkinda Kanun, md. 2/1-a
374 Dr. Mustafa Gakir, “Stoksuz E- Satis (Dropshipping) Uygulamalarinda Goriilen Fikhi Problemler”, Giincel Dini Meseleler Istisare
Toplantisi- VIX Fikhi Agidan E-Ticaret ile Igili Islemler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg, 2023), 96.
375 Prof. Dr. Ahmet YAMAN- Prof. Dr. Halit CALIS, ISLAM HUKUKU (ANKARA: BILIMSEL ARASTIRMA YAYINLARI,
2021), 283.
376 Mecelle, mad 103.
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sO0zlesmelerde edinimlerin karsilikli degisimi s6z konusu degildir. Bu nedenle bu tiir sdzlesmelere eksik

iki tarafa borg yiikleyen s6zlesmeler denilmektedir.3””

Hizla gelisen teknoloji, bireylerin hayatlarmi daha kolay ve hizli bir sekilde yasamasma olanak
tanimaktadir. Bireyler, neredeyse tiim ihtiyaglarini elektronik ortamin konforunda gidermekte, bu da
e-ticaretin hizli bir sekilde gelismesine yol agmaktadir.

Business to Business
Isletmeler arasi elektronik ticaret

Business to Consumer & %\ A |
Isletmeci-tiiketici arasi elektronik @ ‘ | l '

ticaret

Consumer to Consumer
Tiiketici ile tiiketici arasi
elektronik ticaret

Sekil 1: E-ticaret modelleri

E-ticaret, calisma sekillerine gore bir¢ok farkl tiirde karsimiza ¢itkmaktadir. Bunlarin igerisinde en sik
kullanilan tiirleri B2B (Business to Business) isletmeler arasi, B2C (Business to Consumer) isletmeci ile
tiiketici arasinda ve son olarak C2C (Consumer to Consumer) tiiketiciler arasinda yapilan elektronik
ticaret modelleridir.

E-ticaretin bu bircok tiiriinden en ¢ok tercih edilen B2B (Business to Business) isletmeler arasinda
yapilan model ile B2C (Business to Consumer) isletmeci ile tiiketici arasinda yapilan ticaret
modelleridir. B2B yani tacirden tacire yapilan satislarda internetin en biiyiik faydas: yapilan satisin es
zamanli olmasindan Otiirii, satin alinan hizmetlerin yahut malin maliyetlerinde biiyiik oranda diisiis
saglamasidir. B2C yani tacirden tiiketiciye gerceklesen satista ise tiiketici yerinden kalmaksizin {iriinii
ayagma getirtmektedir.3”® Stoksuz e- satis, e- ticaretinin alt basligini olusturmaktadir. Bununla birlikte
gliniimiizde stoksuz satis yontemi sistemin merkezine yerlesmistir. Bunun baslica sebeplerinden biri
olarak Covid-19 salginin1 gérmekteyiz. Salgin siirecinde, saticilar bu satis yontemini kullanarak daha
diisiik biitceler ile ticaretlerini elektronik ortam tizerinden devam ettirmiglerdir. Bu nedenle Covid-19

377 Merve Hilal CIRKAN, STOKSUZ SATIS SOZLESMELERI (Eskigehir: Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2023.), 5.
378 CIRKAN, Stoksuz Satis Sozlesmeleri, 5.
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pandemi dénemde yasanan ticari aksamalar neticesinde Dropshipping (stoksuz e- satis) e- ticaret
pazarin da kendine biiyiik bir pay edinmistir.

Ingilizce Dropshipping Tiirkge karsihigi “Stoksuz e-ticaret” “Fabrikadan halka stoksuz satis olarak
ozetlenebilen dropshipping modelinde, miisteri iiriinii saticidan siparis eder ve tedarik¢i veya iiretici iiriinii
dogrudan, satin alan miisteriye gonderir. Elde edilen gelir satict ve tedarik¢i arasinda paylagilir.”37

Sekil 2: Stoksuz e- satis sisteminin igleyis modeli

-

Dropshipper

1

«/......

R

-

Ahci/Migteri
Tedarikgi \ »

Sisteme bakildig1 zaman, stoksuz satis1 yapan saticiya (dropshipper), tedarikgisinin web sitesinden
iiriin katalogunu kopyalayip kendi web sitesi veya sosyal aglarinda satisa sunar. Miisteri satin almak
istedigi tirtinii site izerinden secip aldiginda dropshipping sahibi kisi tirtinii tedarikgi firma iizerinden
miisteriye dogrudan ulagtirir.380

37 T.C Ticaret Bakanhg Giimriik Genel Miid{irliigii Muafiyet Dairesi Uluslararasi Orgiitlerin 2023 Giindeminde Sinir Otesi
E- Ticaret konulu rapor

30 Cemil LiV, “Stoksuz E-Satis (Dropshipping) Modelinin islam Hukuku Agisindan Tahlili”, Hitit flahiyat Dergisi 22/2 (30
Aralik 2023), 572.
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Stoksuz satis islemi bes adimda gerceklesmektedir.

01 Tedarik¢inin, saticinin (dropshipper) tedarikgisi olmay1 kabul etmesi.

02 Dropshipper, tedarikciden aldig: bilgiler dogrultusunda, tiriinii kendi online bir satig

03
04

platformunda satisa sunar.

Alic1 satisa sunulan bu tiriinii almak isterse dogrudan dropshipper ile muhatap olur.

Dropshipper alicinun bilgilerini ve aldig: tiriiniin bilgilerini tedarikgiye yollar. Tedarikgi
05 ile anlastig1 fiyat1 da ona gonderir.

Tedarikgi satilan iiriinii, satic1 dropshipper adiyla alictya gonderir.

Mevcut durumda stoksuz e-satis yontemini (dropshipping) yontemi kullanan pek ¢ok firma
bulunmaktadir. Amazon, AliExpress, Ebay ve bunlarin yaninda son zamanlarda sik¢a kullanilmaya
baslayan Temu gibi diinyada 6nde gelen e-ticaret sirketleri bulunmaktadir. Bu sirketler arasinda stoksuz
satis modelinin en yaygin kullanildigi Amazon adl e-ticaret satis platformu 2000 yilinda pazaryeri
olarak hizmet vermeye baglamig®! ve diinyadaki en biiytiik e-ticaret sirketi olmustur.

Tiirkiye'de ise en ¢ok satis yapan e-ticaret siteleri arasinda Trendyol, Hepsiburada, N11,
Sahibinden.com, Yemeksepeti ve CicekSepeti yer almaktadir. Bu siteler, kullanicilar tarafindan en ¢ok

tercih edilen ve ziyaret edilen platformlardir.

Sekil 3: Tiirkiye'deki en ¢ok tercih edilen E-ticaret siteleri

1 S sahibinden.com E-ticaret ve Aligveris > llanlar

2 ® trendyol.com E-ticaret ve Aligveris > Pazaryeri

3 E hepsiburada.com E-ticaret ve Aligveris > Pazaryeri

4 O akakce.com E-ticaret ve Aligveris > Fiyat Kargillagtirmasi
5 a8 amazon.com.tr E-ticaret ve Aligveris > Pazaryeri

Kaynak: https://www.similarweb.com/

381 CIRKAN, Stoksuz Satis Sozlesmeleri, 12.
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Stoksuz satista pazaryerleri, fiziksel olarak siirekli diizenlenmesi gereken raflarnin aksine, yiiz
milyonlarca {iriinti biiyiik bir envanterde goriintiileyerek, cevrimi¢i magazada sergilemeyi saglar.
Ortalama bir sanal magaza yaklagik 100.000 farklh mali listeleyebilir. Bu sebeplerle cevrimici
pazaryerlerinde satis yapmak, satic1 (dropshipper) icin kendi pazaryerinde satis yapmasindan daha
avantajlidir. Ustelik bu pazaryerlerinin Escrow sézlesmeleri ile alicty1 korumasi yahut dzellikle 6502
sayili Tiiketicinin Korunmas1 Hakkinda Kanun'da (TKHK) diizenlendigi gibi hizmet saglayic1 olarak
aliciya kars1 sorumlulugunun olmasi, alici/tiiketici iginde avantaj saglamaktadir.382

3. Tiirkiye’deki E-Ticaret Platformlarinda Dropshipping

Tiirkiye’deki stoksuz e-satiglarda iki farkli model uygulanmaktadir;

3.1 Tamentegre.com Modeli

Tiirkiye'de bulunan e-ticaret platformlarinin amact triinleri satmak isteyen kisiler ile miisteriler
arasinda giiveni saglayarak rahat bir alisveris yapilmasini saglamaktir. Bu aracilik hizmetini sunarken
de saticilardan, sagladiklar1 bu hizmet karsiliginda da onlardan belli bir {icret talep etmektedirler.
Ayrica bu platformlarda satis yapan kisilere belli sinirlandirmalarda mevcuttur. Mesela belli bir {iriin
sayisina ulasmadan online magaza kuramiyorsunuz. Bagka bir sitede ise 6rnegin Gittigidiyor ‘da 10
iirine kadar magaza agmadan da satis yapabiliyorsunuz.33

Yaygin olarak bildigimiz bu uygulamanin yam sira gilintimiizde e-ticaret uygulamalarinda kisiler
acilmis olan bir hesapta satilan tiriinii bagka bir e-ticaret sitesine yiikleyerek satisa sunmaktadir. Yapilan
bu islemi de “Tamentegre.com” gibi sitelerde hesap acarak herhangi bir sitede satisa sunulan tiriinii
kendi hesabinda da satisa sunabilme imkan saglamaktadir.3® Bu internet sitesi, miisteri ile satici
arasinda giivene dayali bir aligveris hizmeti sunmaktadir.

382 CIRKAN, Stoksuz Satig Sozlegmeleri, 9.
383 Cakar, “Stoksuz E- Satis (Dropshipping) Uygulamalarinda Goriilen Fikhi Problemler”, 99.
384 Cakar, “Stoksuz E- Satis (Dropshipping) Uygulamalarinda Goriilen Fikhi Problemler”, 99.
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5 Trendyol

v G o "
r/ - [ I mailg)
PR [
] Sl €— Q) -é Gittigidiyor :ﬁil
b ) “ l
IL ru !
"ﬂ' e Misteri
Tedarikgi Saticr ¥
(Dropshipper)
\ ; Hepsiburada
Sekil 4: Tamentegre.com isleyis modeli
3.2 Bayilik Modeli

Bayilik modeli uygulamasina baktigimizda satis1 yapacak olan dropshipper tedarikcinin biinyesinde
bulundurdugu iiriinlerin stok durumunu, 6zelliklerinden bahseden bir “XML” uzantil: bir veri tabaru
ile “Excel” formatinda dosyay: tedarikei satictya (dropshipper) gonderir.3 Satic1 tedarik¢iden gelen
fiyat {izerine kargo bedeli, kar bedelini ekleyerek iiriinii kendi e-ticaret sitesindeki hesabindan satisa
sunar. Bu satis tiirii stoksuz e-satis kavramini daha iyi ifade ettigi goriilmektedir. Diger taraftan burada
da bazi sorunlar bulunmaktadir. Ornegin, satis sirasinda kargodan kaynakl iiriinde bir hasar olusursa
veya miisteri iirlinii begenmeyip iade etmek isterse, burada tiim sorumluluk tedarikgciler tarafindan
bayilere yiiklenmektedir. Bazi tedarik¢i firmalar, {iriinlerin iade veya iptal edilmesi durumunda
siparisleri kabul etmekte ve bu durumda bayi, {icret iadesini tedarik¢iye yapmaktadir.

4.Escrow Kavrami, Escrow S6zlesmesinin Tanimi Ve Amaci

Giinliik hayatta bireyler, yapmis olduklar: ticari iliskilerde satin alma, kiralama gibi yapmis olduklar
islemlerde muhatabina kars: kendini giivende hissetmek ister. Ciinkii bireyeler yapmis olduklar1 bu
alisverisler de kars: tarafa bir edim, bu da genellikle para verme seklinde gergeklestigi icin bunun
karsihigini da sGylenen mal tlizerinden almay1 beklerler. Escrow s6zlesmeleri de bu birbirini tanimayan
iki kisi arasinda bedeli 6deyen kisinin parasini, karsiligin da {iriinii temin edecek olan kisinin tirtiniinii
gliven altina alarak satis isleminin gerceklesmesine hukuki anlamda yardimci olmaktadir.

Ucretin ifast Malin ifasi

Satici «——— Escrow Aracisi ¢«——> _

385 CIRKAN, Stoksuz Satis Sozlesmeleri, 6.
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Sekil 5: Escrow sozlesmesinin gergeklesme sekli

Buna gore sozlesmeye konu sey {lizerindeki tasarruf yetkisi tiglincii kisiye escrow sozlesmesi
kapsaminda devredilir. Escrow sozlesmesine gore {i¢tincii kisi -ki buna escrow aracis1 denilmektedir,
kararlastirilan kosul veya kosullarin gerceklesip gerceklesmemesine gore kendisine tevdi edilen seyi
ilgilisine teslim edecektir.®°Escrow stzlesmesi, 6098 Sayili Bor¢lar Kanunu'nda yahut bagkaca bir 6zel
kanun yahut mevzuatla diizenleme altina alimmamaistir. Ancak her ne kadar escrow sozlesmesi Tiirk
hukukunda diizenlenmemisse de bagka iilke mevzuatlarinda escrow sodzlesmesinin tanimina ve
ozelliklerine yer verildigi goriilmektedir.?” Bu sekilde aligveris yapan kisiler, yaptiklar: s6zlesmelerle
kendilerini giivence altina almaktadairlar.

41 Escrow Sozlesmesinin Islam Hukukundaki Benzer Soézlesmelerle
Karsilastirilmasi

Escrow sozlesmesi belirttigimiz gibi saklama, yerine is gorme bakimindan ve alisverislerde bir teminat
unsuru olmasi bakimindan 6ne cikan birtakim 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikleri ile Islam
hukukundaki akitleri karsilastiracak olursak saklama vasfi tarafindan vedia (emanet), is gorme ve
teminat unsuru olmasindan dolay1 vekalet s6zlesmeleriyle benzerlik gosterdigini gormekteyiz. Ancak
escrow sOzlesmesinin, glintimiiz ticari hayatinin ortaya ¢ikarmis oldugu yeni bir sézlesme tiirii olmasi
sOzlesmenin igerigi incelendiginde kendine 0zgii Ozellikleri bakimindan da emanet ve vekalet
akitlerinden de ayriligini gormekteyiz.

Vedia sozlesmesi ile escrow sozlesmesi benzerliklere sahip olsalar da birka¢ hususta birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Oncelikle, vedia sdzlesmesi bir kimse tarafindan malinin korunmasi igin bagka bir
kisiye birakilan bir malin hukuki islemini ifade eden fikih terim olarak tanimlanmaktadir. Gayrilazim
bir akittir yani her iki taraf iginde baglayici olmayan, emanet veren (mfidi‘) malin: diledigi zaman geri
isteyebilme ve emaneti kabul eden (mtida’) geri vermekle yiikiimliid{ir.?s® Emaneti kabul eden kisi bu
akitte daima emaneti veren kisinin haklarin1 korumaktadir. Escrow sozlesmesi ise satici ve alict
kendisini basvuru yaptig1 andan itibaren her iki taraf icin baglayici olan, fesh gerceklesmesi igin
taraflardan biri sartlar1 gerceklestirememesi ya da her iki tarafin ortak karari ile sozlesme fesh
edilmektedir. Escrow sozlesmesinde asil amacin saklama olmadig: yapilan alisveriste tarafalar kendi
malin1 ve paralarimi teminat altina alma amac1 vardir.

Ote yandan vedia sozlesmesi icin de escrow sézlesmesinde mali giivenli bir yerde koruma vardir ayrica
emaneti kabul eden ve escrow aracida aldiklar: mallari satis, kiralama, 6diing, rehin verme gibi mallar
tizerinde tasarruf haklar1 yoktur. Yapmis olduklari bu islem igin {icret talep etme haklar1 vardir.
Mallarda kendilerinde kaynaklanmayan bir kusur olmadig: siirece de tazmin etme sorumluluklar
yoktur.

Vekalet sozlesmesi fikihta bir kimsenin hukuki islem yetkisini baska bir kimseye devreden akittir.3#
Vekalet sozlesmesinde tipk: vedia stzlesmesi gibi gayri lazim akitlerden olmasindan dolay: tek tarafli
beyan ile sozlesme sona erdirme imkan: vardir. Vekil, vekalet sozlesmesine gore teslim aldig1 seyleri

386 Sevdanur Arslan, Escrow Sozlesmesi (TOBB Ekonomi ve Teknoloji Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2023), 3-4.
387 Arslan, Escrow Sozlesmesi, 7.
388 Mustafa Yaldirim, “Vedia” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2012),42/596-597.
389 Bilal Aybakan, “Vekalet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),43/1-2.
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miivekkiline iade yiikiimliiliigi altindadir. Bu 6zellikleri ile escrow sozlesmesiyle ayrilmaktadir. Her
iki sozlesme tiiriinde de kisiler hukuki islem yetkilerini bir bagskasina devretmektedir.

Teminat olma unsuru bakimindan rehin sézlesmesine benzetmemiz miimkiin mii? diye soracak olursak
bu da yerinde bir degerlendirme olmaz ¢iinkii rehin s6zlesmelerinde bir borca karsilik bir mal1 teminat
altina alma durumu vardir. Ancak escrow sozlesmelerinde ortada herhangi bir bor¢ durumu
bulunmamaktadir. Teminat unsuru bakimindan da escrow sozlesmeleri vekalet sozlesmesine
benzetmemiz daha yerinde bir tesbit olacaktir.

Sonug olarak escrow sozlesmeleri Tiirk hukuk sisteminde dogrudan yer almayan fakat benzer
uygulamalar ile sistem de var olan ve isimsiz s6zlesmeler ad1 altinda yer alan bir s6zlesme tiiriidiir. Bu
tarz sdzlesmeler giiniimiiz ticari faaliyetlerinde bireylerin kendilerini giivence altina almak maksadiyla
yapitliklar1 uygulamalardir. Islam hukuku kapsaminda escrow sozlesmesini tek bir sozlesme
kapsaminda degerlendirmemiz miimkiin degildir. Vekalet sozlesmesi veya vedia sozlesmesi ile ayr1
ayr1 benzerlikleri ve farkliliklar: bulunmaktadir. Bu ylizden escrow s6zlesmesini karma s6zlesme olarak
degerlendirmemiz yerinde bir tesbit olacag: kanaatindeyim.

5.Dropshipping Uygulamalarinin Fikhi Boyutu

Fikhi olarak stoksuz e-satis islemleri tahlil edilirken 6nemli olan kisim tedarikgi ile satici arasinda
kurulan iliskinin ne oldugu ayrica saticinin (dropshipper) bu satis isleminde ki hukuki statiistidiir.
Stoksuz e-satig islemlerinin mesruiyetine dair Islam diinyasinda bu aligverise olumlu ya da olumsuz
yonde yaklasimlar mevcuttur. Akademik anlamda bu konuyu ele alan ¢alismalardan ilki 2016 yilinda
Endonezya'da yayimlamis ve stoksuz e-satis sisteminin dziinde Islam fikhina aykiri olmadigy; selem,
vekalet ve simsarlik® gibi hukuki iligkiler iizerinden bu tiir satislarin yapilacagina dair goriis makalede
belirtilmistir.

Bu konu hakkinda yazilmis bagka bir Ingilizce makalelerde ise pesin bedelle veresiye mal seklinde
yapilan selem akdinin bu satis tiirtine benzetilmesinin uygun olmadigr belirtmistir. Ciinkii burada
iirtinii alma ile iiriinii teslim etme siirecinin ¢ok kisa oldugu i¢in selem s6zlesmesi yapmanin da bu
akitte amaclanan maksad: karsilamadigini, simsarlik ve vekdlet modellerinin bu baglamda
uygulanabilir olabilecegini degerlendirmislerdir.3%!

Tiirkiye’de bu alanda gerceklestirilen ¢alismalarda, hocalarimiz stoksuz e-satis yontemini incelerken,
satis sozlesmesine konu olan mallarin sahip oldugu farkl: hiikiimleri gbz 6niinde bulundurarak, bu
satis tiirlinii gesitli agilardan degerlendirdiklerini gérmekteyiz.

Dropshipping modelinde saticinin (dropshipper) mdiisteri ile tedarik¢i arasinda hukuki statiistiniin
komisyonculuk olduguna dair goriislerin, bazi problemler nedeniyle pek olas1 olmadig goriilmektedir.
Clinkii yapilan aligveris incelendigi zaman miisteri iiriiniin siparisini ve ddemesini dogrudan saticiya
yapmakta ve sadece satici ile muhatap olmaktadir. Ayrica aldig: iiriinii iade etmek istediginde de iade
islemini de saticrtya yapmaktadir. Bu aligverigin satic1 ve miisteri arasinda gerceklestigi goriilmektedir.
Miisteri ile tedarik¢i arasinda herhangi bir hukuki sorumluluk olusmamaktadir. Dolayisiyla satici ile
tedarikei arasindaki islemin komisyonculuk olmaktan ziyade satim akdi olacagini sdylemek daha dogru

30 Dr. Mustafa Cakar, “Stoksuz E- Satis (Dropshipping) Uygulamalarinda Goériilen Fikhi Problemler”, Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi- VIX Fikhi Agidan E-Ticaret ile flgili Islemler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2023), 101.
1 Cakar, “Stoksuz E- Satis (Dropshipping) Uygulamalarinda Goriilen Fikhi Problemler”, 102.
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olacaktir.*? Mevcut durumda tedarikgi ile satici (dropshipper) arasinda resmi veya gayri resmi bir
antlasma yapilabilmektedir.

Stoksuz e-satis yonteminin temel 6zelligi satic1 (dropshipper) kendi deposunda yani miilkiyetinde
olmayan bir {riinii kendi tiriinii gibi satisa sunmasidir. Fikhi agidan bu satis, sorun teskil eden
ma’dumun satisidir. Ma’dum “Hukuki hakikaten veya hiikmen yok saydig, taraflarin anlasmazhk ve
cekismeye gotiirecek derece kapali olan, teslimi garanti edilemeyip zarar ve ziyan igeren, varlig
ihtimalli seyler”3® olarak tarif edilmistir. Bu satiglara izin verilmedigi hadislerde rivayet edilmistir.
Ma’dumun satisinin yasaklanmasinda ki énemli husus satilan iiriiniin teslim edilememe durumu ve
garar riskinin mevcut olmasidir.

Bu durumda, mevcut satis sistemini giiniimiiz kosullarinda incelemek Onemlidir. Bir satis akdi
kuruldugunda, miisterinin mali (mebi) ve saticinin paray1 (semen) elde etmesi gerekmektedir. Ilk
donemlerde insanlar aligverislerini fiziki olarak gerceklestirdikleri i¢in semen ve mebi ayni ortamda
teslim edilebiliyordu. Ancak giiniimiizde internet sayesinde insanlar alisverislerini yalnizca kendi
iilkelerinde degil, yurt disindan da yapabilir hale gelmislerdir. Bu nedenle, giintimiiziin kosullarinda
toplumsal maslahat ve mevcut olma unsurlarinin dikkate alinarak, satis sisteminin yeniden
degerlendirilmesi gerektigi aciktir.

Stoksuz e-satig isleminde saticinin sanal magazasmin entegrasyonunu gerceklestirdigi tedarikgi
stogunda {iriinlerin satisi i¢in hazir tutulmasi, tedarik¢i ile arasinda iriiniin paketlenmesi ve
kargolanmasini iceren bir sozlesme akdedilmesi tedarikginin stoklarinda var olan {iriiniin mevcudiyet
ve makduru’t-teslim sart i¢in yeterli goriilebilir.3%

E-ticaret sistemin de kullanilan giivenli 6deme sistemi ile miisteri kendisinin dolandirilma riskine
karsida kendini giivene almaktadir. Bu sekilde satic1 iiriinii teslim etmeme durumda ya da kusurluy,
istenilen {irlintin disinda baska bir iiriin gondermesi durumda mdiisteri herhangi bir magduriyet
yasamiyor.

Islam fikhin da satis sdzlesmelerin iiriiniin kabzedilmesi 6nemli goriilen sartlar arasindadir. Stoksuz e-
satis yonteminde de kisiler alisveris yaptig1 zaman {iriinii kabz etmeden once {icretini 6demektedirler.
Mecellede bu konu ile ilgili olarak “Bey’de kabz sart degildir.”3* flkesinden hareketle ayrica AAOIFII
faizsiz finans standartlarina gore kabz, “Herhangi bir varligin fiziki olarak veya orfe bu anlama gelen
bir yolla ele gecirilmesi.” Seklinde tanimlamistir. Bu ¢ergeveden bakildiginda, giintimiizdeki orfe gore
internet iizerinden yapmis oldugumuz aligverislerde kesilen fatura ve dekont, bu islemde kabzin
gergeklestigini gostermektedir. E-ticaret {izerinden yapilan {irlinlerin piyasada kolay bir sekilde
bulunmasindan bu satis1 fesad1 gerektirecek kadar garar icermedigini mebinin teslim “garar-1 yesir”
olarak kabul edilebilir.3%

Sonug

Giiniimiiziin hizla gelisen e-ticaret yontemlerinden biri olan ve aym zamanda bu sistemin i¢inde biiyiik
bir pazar payina sahip olan stoksuz e- satis yontemi (dropshipping) kisilere daha kiiclik biitce ile sanal

32 LiV, “Stoksuz E-Satis (Dropshipping) Modelinin Islam Hukuku Agisindan Tahlili”, 574.

393 {smail Bilgili, “Islam Hukukunda Ma’d(im’un Satist”, Islam Hukuku Arastirma Dergisi 8 (2006), 213.
34 LiV, “Stoksuz E-Satis (Dropshipping) Modelinin Islam Hukuku Agisindan Tahlili”, 579.

395 Mecelle, mad.262.

36 LiV, “Stoksuz E-Satis (Dropshipping) Modelinin Islam Hukuku Agisindan Tahlili”, 580.
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ortamda hesap agarak maliyeti diisiik ideal bir satis modeli sunmaktadir. Dropshipping yapmak isteyen
saticilar iki islemlerini TamEntegre.com veya Bayilik modelleri ile gerceklesmektedir. Stoksuz e-satig
yonteminde miisteri ile satict (dropshipper) arasinda satim akdi baglaminda her iki tarafa da borg
yiiklemektedir. Bunun yaninda satici ile tedarikg¢i arasinda ise yazili veya sozlii olarak giivene dayali bir
sozlesme yapilmaktadirlar. Baz: e-ticaret siteleri satici ile tedarik¢i arasinda bir giiven anlagmasi
yapilmasini zorunlu gormiistiir. Bu satiglarda, tedarikginin, satici (dropshipper) admna gonderdigi
tirtinlerde herhangi bir sorun olmamalidir. Ayrica stok durumlarimi siirekli gilincel tutmas:
gerekmektedir. Ciinkii bu siirecte yasanacak her tiirlii aksaklik, dogrudan satictyr olumsuz
etkilemektedir. Miisteri iiriinii bir sebepten dolay1 iade etmek istediginde de sorumluluk dogrudan
satictya ait olmaktadir.

Islam’da mesru kazang yontemlerinden biri olan ticari faaliyetlerde temel diisiince karsilikli rizanin
saglanmasidir. Stoksuz e-satis yontemi de aligveris orfii, maslahat ve ihtiyaclar dikkate alindiginda
zamanin bizlere sunmus oldugu hizmet olarak gorebiliriz. Bu stoksuz yontemini Islam akitleri
baglaminda inceledigimizde istisna akdi olabilecegine dair goriislerin oldugu ama bu goriislerin ¢ok
yerinde olmadigini clinkii istisnada siparise dayali bir {iretim yapildig1 fakat stoksuz e- satis isleminde
tirtinii satin alma ile iiriin Giretilmesi islemi gerceklesmemektedir. Ayrica {irliniin siparis verilmesi ile
teslim edilme siiresinin ¢ok az oldugunu gormekteyiz.

Hz. Peygamberimizden nakledilen hadislerinde yaninda olmayan miilkiyetinde olmayan malin
satisinin yapilmasinin yasaklanmasindaki ana gaye satis esnasinda garar riskinin olmasidir. Stoksuz e -
satis yonteminde, satici ile tedarikci arasinda “XML” hizmeti ile stok giincellemelerinin diizenli olarak
yenilenmesi durumunda buradaki garar hafif derece garar “garar-1 yesir” olarak degerlendire biliriz bu
da akdi fesada dondiirecek bir durum degildir.

Islam hukukunda degisik acilardan birtakim tasniflere tabi tutulan mallar “misli” ve “kiyemi”
seklindedir. Stoksuz e-satis sisteminde de satilan iriin misli bir mal ise burada {iiriin saticinin
zimmetinde borg olarak sabit kalir ve satici misli olan bu mali herhangi bir yerden temin edip miisteriye
iletebilir. Ancak satilan iirtin kiyemi bir mal ise bu takdirde satici (dropshipper) bu iiriinii satisa
sunarken stok durumuna dikkat etmesi gerekmektedir. Uriiniin satis1 gerceklestigi anda stoktan
diisiiriilmelidir Tamentegre.com {izerinden yapilan stoksuz e- satis modeli ile iiriinlerin stoklarinin
entegrasyonu giincel olarak takibi saglamak daha kolay sekilde yapilmaktadir.

Sonug olarak giliniimiiz internet ¢agi, hayatimizin her alaninda degisimlere neden oldugu gibi klasik
ticarette de bu degisim gerceklesmistir. Stoksuz e-satis modeli de bu degisimin sonuglarindan biridir.
Uygulanan bu modelde tedarikgi firma sebepsiz yere olan iiriin iadesi veya kendinden kaynakli bir
kusurdan dolay1 iade edilen iirtinlerin sorumlulugunu iistlenmesi gerekmektedir. Satic1 (dropshipper)
stoksuz e- satis ticareti yaparken Ozellikle XML entegrasyonu ile stok durumunu sik sik kontrol
etmelidir. Bu islemleri dikkatli bir sekilde gergeklestirdikleri takdirde, bu satis tiirlinde herhangi bir
sorun goriinmemektedir.

Bununla beraber bu tiir bu platformlarinda kisiler hesaplarini agtiktan sonra {irtinleri baska kisilerin
hesaplarindaki iiriin gorsellerini alarak sahiplerinin rizalar1 disinda kendi hesaplarinda sergileyerek
satiglarin1 gergeklestirmektedir veya kendi ellerinde olan {iriiniin resmini degil de bagka daha giizel
iriiniin gorselini satisa sunarak miisterileri aldatan saticilarda bulunmaktadir. Buradaki satict hem
diger saticinin emegini ¢calmak hem de miisterileri kandirdig icin bu tiir islemleri caiz gérmemekteyiz.

Son olarak giintimiiz 6rf ve teamiilleri geregi ¢agimizin bizlere sunmus oldugu bu yeni aligveris
modellerini tekrardan degerlendirmemiz miimkiindiir.
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1. Giris

Hukuk, hayat buldugu topluma ayak uyduran, canli ve esnek bir yapiya sahiptir. Onun kendine has bu
yapisy, bir taraftan varligini devam ettirmesine yardimci olurken diger taraftan da toplumdaki
degisimlerden ayni oranda etkilenmesine sebep olmustur. Dikkate deger olan noktalardan birisi ise
hukuk-toplum etkilesiminin adalet idesi ile yakindan ilgili olmasi;, adaletin saglanmasimi ve
gerceklestirmesini saglayan bir olgu olmasidir.?” Ser't kaynakli bir sistem olmasi nedeniyle Islam
hukukunun hem degismez ilkelere hem de adaleti yerine getirebilmek icin sartlara gore esneklik
saglayan ve degisime agik prensiplere sahip olmasi gerekmistir. Degismez ilkelere nas ve icma ile
ulasilirken hukukun esnek yapisin1 muhafaza etmek ve giincelle olan baglantisin1 devam ettirmek igin
de maslahat diisiincesine ihtiya¢ duyulmustur.

Tarih boyunca maslahatin naslarla iliskisi konusunda farkli goriisler siiriilmiis, ¢esitli stniflandirmalar
yapilmistir. Maslahatin kaynaginin nas ile olan iliskisine gore kat'1, zanni, vehmi; ser'l degerlendirmeye
muhatap olmasina goére de muteber, miilga, miirsel seklinde tiirlere ayrilmistir. Klasik kaynaklarda
yapilan calismalar sonucu nas-maslahat arasindaki iliskinin, bu ve benzeri smiflandirmalar ile
anlasilmasi yeterli goziikmemektedir. Zira maslahatin birkag boyutunun olmasi, genelleme yapilmasin
zorlastirmaktadir. Farkli bir taksimata alan agmak, nas-maslahat arasindaki bagin derecesini gostermesi
bakimindan onemlidir. Yapilacak olan simiflandirma, kisi veya gruplarin nas-maslahat arasinda
gozettikleri dengenin aciga cikartilmasi baglaminda olacaktir. Buna gore dort farkh iligki tiirii fark
edilmistir: a)nastaki maslahat, b) naslara ragmen maslahat, c)miistakil-miirsel maslahat ve d)
maslahatla tahsis. Ilk grup nastaki maslahat; seriatin kendisinin maslahattan ibaret oldugunu ifade
etmektedir. Onlara gore din, maslahatlar1 icermesi ve mefsedetleri (zararlari) defetmesi bakimindan
tiimiiyle maslahattir. Zira naslara bakildiginda ya kullarin maslahatina olani tesvik ya bir zarar1 defetme
ya da her iki durumun da bir arada olduguna dair ifadeler bulunmaktadir.?*® Cogunlugunu Safilerin
olusturdugu bu gruba gore Allah’in kullarin yararina olan1 disarida birakmasi veya zarar veren bir seyi
engellememesi diistiniilemeyecegi icin maslahatin naslarda mevcut oldugunu savunmuslardir.

Nas-maslahat arasindaki iliskiye dair bir bagka goriise Necmeddin et-TGfi'de rastlanmistir. Taff,
maslahatin nas ve icmaya takdim edilmesini savunmustur. Zira ona gore nas, ihtilaflidir ve hiikiimlerde
zemmedilen ihtilafa sebep olur. Ancak maslahata riayette ise ihtilaf olmaz ve ser ‘an istenilen ittifaka
neden olur. Bu durumda maslahata uyulmasi daha iyidir.>* TGfi naslara ragmen maslahat diisiincesini
ii¢ 6nermeye dayandirmaktadir:

a. Sari’nin ana maksadi maslahattir. Bu 6nerme Tifi'nin en kuvvetli ve en 6zel delilidir.

37 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart (1stanbu1: Filiz Kitabevi, ts.), 32.

398 [zzeddin ibn Abdiisselam, [slami Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri= Kavaidu’'l-ahkamfi mesalihi’l-enam, ¢ev. Soner Duman - Siileyman
Kaya (1stanbul: iz Yaymnalik, 2006), 36.

39 Ebii’'r-Rebi’ Necmeddin Siileyman b. Abdiilkavi Tufi, Risdle fi riayeti’l-maslaha (Kahire: Darii'l-Misriyye 1i'l-Kitab, 1993), 34.
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b. Maslahat, kat'l naslar veya icma ile uyusmak zorunda degildir. Nas veya icma maslahat ile
tedruz edebilir ve bu durumda maslahatin takdim edilmesi gerekir.

c. Tim bunlar adet ve muamelata iliskin hiikiimlerde gegerli olup kullarin maslahatlarim
muhafaza etmek i¢in konulmustur. Ancak ibadetler Sari'nin hakkidir, yalnizca o belirler.40

Cogunlugunu Maliki alimlerin olusturdugu bir bagka yaklasim ise verilen ilk iki goriisiin aksine nas
disinda da maslahat alaninin olmasidir. Zaten Maliki ictihad1 incelendiginde kat'iyeti ifade eden ser'l
deliller hari¢ genis bir alanda maslahata yer verdikleri fark edilir. Bu da onlarin maslahata verdikleri
Onemi gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Bu bilgiler 1s1ginda Maliki ictihadi, bir meselede
seriattan leh ve aleyhte bir delilin bulunmamasi halinde hiitkmii, miirsel maslahat {izerine tesis etmis ve
delilin olmadig1 yerde de miistakil bir kaynak olarak kabul etmistir.#! Sinirsiz olaylar karsisinda smirh
olan nassin, biitiin maslahatlar1 kusatmadigini, dolayisi ile nasslarin disinda miirsel maslahat alaninin
da oldugunu savunmuslardir.

Simdiye kadar ortaya konulan bu siniflandirmalar herkes tarafindan bilinmektedir. Ancak nas-maslahat
iliskisine dair son bir grup daha vardir ki bir teorisi olmasina ragmen heniiz kavramlasmamis, farkl
isimlendirmeler altinda Ortiilii kalmistir. Maslahat1 gesitli boyutlarla kullanan Malikiler, heniiz bir
teorisi ortaya konulamamis olsa da maslahatla am nassi tahsis etmislerdir. Ele alinan mezhebin, nas-
maslahat arasindaki iliskide maslahati dnceleyen Necmeddin et-TGfi kadar cliretkar veya maslahata
agir sartlar getirerek smirli alanda uygulamay: hedefleyen*? zihni diisiincelerin arasinda itidali
yansittig1 fark edilmektedir.

Maliki alimler, umumi lafizlara sahip naslari, maslahat ile tahsis etmis; kapsamini1 daraltmislardir.
Onlar maslahata o kadar ¢ok énem vermislerdir ki sadece nassin olmadig1 maslahat-1 miirsele ile degil
nassin umumi bir hitkmiiniin oldugu alanda da maslahati aktif olarak kullanmis ve o naslardaki umumi
hiikiimleri, maslahat diisiincesi ile sinirlandirmiglardir. Farkli ser’1 deliller igerisinde izleri goriilse de
pratik uygulamada pek ¢ok drnegine rastlanilmistir. Aslinda onlarin umumi nitelikli naslar1 maslahatla
tahsis etme girisimleri ve buna usul agisindan altyapr olusturmaya calismalari, bugiin de naslara
yaklasirken bizlere 1s1k tutabilir.

Bu calisma ile hedeflenen, Maliki mezhep kaynaklarindan yararlanularak gerceklestirilen tahsis
stirecinin bir teorisini kurmak ve fiirQi eserlerinden ornekler sunarak pratikteki uygulamalarini
gostermektir. Eger bu konuda bir teori ortaya konulabilir ve 6rnekleri gosterilebilirse “mevrid-i nasta
ictihada mesag yoktur”4® kuralmin aksine maslahat diisiincesinin, nassin oldugu alanda da ictihat
nassin kapsamini sinirlandirmada giicliniin olup olmayacagi, yapilabiliyorsa ne sartlarda ve kimler
tarafindan yapilacag gibi sorular tizerinde yogunlasilacaktir.

2. Am Nassin Maslahatla Tahsisi

Aragtirmamizda, Maliki mezhebinde am bir nassin maslahatla tahsis edilmesi iglenecektir. Kur'an ve
siinnette umum ifade eden naslar bulunmaktadir ki bu lafizlar kendisinde var olan tiim fertleri
barindirmaktadir. Malikiler ise bahsi gecen lafizlarin kapsamini, maslahat nedeniyle yer yer
sinirlandirmiglardir. Buna gore am nasslar, hitkmiin tiim fertlere taalluk ettigini ifade etse de Maliki

400 Mustafa Zeyd, el-Maslahatu fi't-tesrii I-Islami ve Necmeddin et-Tufi, 1954, 133.

401 Mustafa Ahmed Zerka, Cagdas Yaklagtmla Islam Hukuku, cev. Servet Armagan (istanbul: Timas Yaymlari, 1993), 94.
402 MuhAmed Said Ramazan el-Biiti, Davabitii’l-maslaha fi's-ser iati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii'r- Risale, 1982).

403 Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri (Tibyan Yayincilik, 2019), 58.
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alimlere gore ayetin kapsamindan bazi fertlerin ¢ikartilmasi ve hiikmiin o kisma uygulanmamasi
gerekmektedir. Ciinkii ayetin hiikmii, kapsamindaki tiim fertlere uygulanmasi halinde agikca
maslahata aykir1 ya da zarar verici olmaktadir. Bunu engelleme adina Malikiler yalmzca bir bagka nas
ya da icma ile degil maslahatla da am nassi tahsis etmislerdir. Fakat belirli bir teorinin ortaya
konulmamasi, usulde farkli kavramlar altinda islenen ancak fiirida uygulanma imkanina kavusan bir
teori olarak varligini devam ettirmesine neden olmustur. Teorinin olusumuna deginmeden 6nce siklikla
kullanilacak kavramlarin 1stilahi anlamlarina yer vermek faydali olacaktir. Teorinin temel kavramlari
am lafiz, maslahat, tahsis; ilintili olanlar ise kiyas ve istihsan delilleridir.

Lafizlar pek ¢ok smiflandirmaya tabi tutulabilirse de kapsamin daraltilmasini ifade eden tahsis islemi
icin burada kapsam bakimindan lafizlar kismini1 vermek yeterli olacaktir. Bu lafizlar am ve has olarak
ikiye ayrilmaktadir. Kisaca bulundugu lafizdaki fertleri tamamiyla barindirmasina am, bir kisminin
disarida kalarak ayirt edici bir durumda olmasina ise has denir. Calismamiz am nassin maslahatla
tahsisi olmasi nedeniyle am lafzin tizerinde durulacaktir. Am lafiz “tek bir vaz'da, tek bir mana icin
konulan ve belirli bir miktarla sinirlanmaksizin kendisi i¢in en uygun olan bu mananin gergeklestigi
biitiin fertleri icine alan bir lafiz”## seklinde ifade edilmektedir. Am nassin delaleti konusunda
Malikiler, am lafzin karinesiz olmasi halinde umuma delalatini zanni oldugunu kabul etmislerdir.5
Malikilerin am lafzin delaletine yaklasimlari 6nemli olup tahsis isleminde islevsel olacaktir. Tahsis “am
lafzin ferlerinden bir kisminin ¢ikarilmasi ve kapsaminin daraltilmasi”4% olarak ifade edilmektedir.
Maslahat ise genis anlamiyla faydanin saglanmasini ve zararin ortadan kaldirilmasin ifade eder. Bu
terim, ruhi-bedeni, ferdi-i¢timai, diinyevi-uhrevi fark gozetilmeksizin faydalarin saglanmasmi ve
zararlarin giderilmesini belirtir.#” Maslahat umum-husus kullanimina ya da kaynagmna gore farkh
tiirlere ayrilmaktadir ancak ana konuyu dagitmamak adina burada detay verilmeyecektir. Maslahatla
tahsis konusu ile yakindan ilgili olan birka¢ kavrama daha yer vermek zemini saglamlastiracaktir.
Bunlardan kiyas, usul eserlerinde {ii¢ farkli anlamda kullanilmistir: Genel nitelikli ser’1 nas, yerlesmis
genel kural anlaminda ve fikih usuliindeki kiyas.#s Istihsan ise “bir delili, bagka bir ser'i delilden veya
maslahattan ya da seriata uygun diisen orften dolay: tahsis etmek”4” seklinde tarif edilmistir. Kisaca
1stilahlarina degindikten sonra teorinin olusumuna yer verilmelidir.

Maliki usul sistematiginde maslahatin 6nemli bir yer tuttugu bilinmektedir. Yapilan bu ¢alismada ise
maslahatin nass: sinirlandirmada bir yetkisinin olup olmadig: esash sorulardan biridir. Ancak nas-
maslahat arasinda cereyan eden bu tahsis islemi, bir soruyu daha beraberinde getirmektedir. Nas-
maslahat tearuz edebilir mi? Bu soruya verilen yanit, calismamizin da gidisatini belirleyecektir. Tearuz
edebilmesi halinde tahsisten bahsedebilirken; kabul etmeyenler i¢in tahsisin bir islevi kalmamaktadir.
Nas ve maslahatin mubhalif olmas, iki farkli bakis agisiyla incelenmelidir. Hangi nas ve hangi maslahat.
[lk olarak nassa bakildiginda bu bilgilere gire nas-maslahat arasindaki iliskiyi ikiye ayrilmaktadir: Kat'i
nassa karsi maslahat ve kat'l olmayan nassa karsi maslahat. Eger nas, siibutu ve delaleti kat'1 ise
maslahatin ona muhalif olmasi tasavvur edilemez. Ancak nassin siibut veya delaletinde zannilik olmasi
halinde nassin maslahatla takyid ve tahsisi konusunda igtihatlar farkliik gostermektedir. Maliki
mezhebinde ise kat'i olmayan nassa karsilik, maslahatla tahsisine izin verilmektedir.# Hangi nas
sorusuna cevap verildikten sonra benzer bir soru maslahat bakimindan da cevaplandiriimalidir. Buna
gore nassa muhalif olan maslahat, iki sekilde ortaya ¢ikar: Bir dayanagi olmayan miirsel maslahat ya da

404 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (1stanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 1993), 54.

405 MuhAmed Ebu Zehra, imam Malik: Hayati, Goriisleri, Fikhi, cev. Osman Keskioglu (Ankara: Hilal Yayinlari, 1984), 265.

406 Koca, [slam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 106.

47 Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2003.

108 Mustafa Yamuk, Islam Hukuk Usuliinde Istihsan ve Maslahat-1 Miirsele fli;:kisi (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 36-37.

109 AllAl el-Fasi, Islam Hukuk Felsefesi: Kaynaklar-Yontemler-Amaglar, ¢ev. Soner Duman - Osman Giiman (Istanbul, 2014), 169.

410 Zerka, Cagdas Yaklagimla Islam Hukuku, 102.
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muteber bir dayanagi olan maslahat. Bir asli, dayanag1 olmayan maslahat nasla ihtilaf etmesi halinde,
ister kiilli- clizi bir muhalefet olsun isterse ayet kat'{ olsun ya da olmasin bunlara bakilmaksizin
maslahata itibar edilmesi caiz degildir. Aym sekilde nassin kat'1 olmasi halinde yine o maslahatla amel
edilmez. Ancak muteber bir asildan sahidi, dayanagi olan maslahat, nas ile tedruz etmesi halinde tahsis
yoluyla bu muhalefetin izale olmas1 miimkiinse o durumlarda i¢tihada boyun egmek gerekir. Ciinkii
naslarla maslahatin uzlastirma ictihadin gergeklerinden biridir. Ancak miirsel maslahatin nassin
tizerinde bir hakki, hitkmii yoktur. 41

Verilen bilgiler 1s1§inda umum ifade eden nassin, maslahatla tahsis edilebilmesinin de sartlar1 agiga
¢ikmaktadir. Yani her am nas, tahsise ugrayamayacagi gibi her maslahat kabul edilenle de amel
edilemeyecegi bilinen bir gercek haline gelmektedir. Kisaca Malikilere gore karinesiz umum ifade eden
lafzin delaletinin zanni oldugu, bu zannilikten de ancak kuvvetli bir karine ile delaletinin kat'ilesir hale
geldigini aksi halde zanni oldugu ifade edilmektedir.*? Tahsise ugrayabilen am lafiz da karinesiz olmasi
gerekir, zannilik icermelidir. Aksi halde Malikilere gore karine ile gelen am lafzin delaleti kat'idir ve o
durumda tahsise ugrayamayacagi yukarida aciklanmaktadir. Am nass1 tahsis edebilecek olan maslahat
ise miistakil bir delilden ziyade ser’i delillerin igerdigi ilke ve hiikiimlerin tiimevarim yontemine gore
incelenmesi sonucunda ulasilan ve biitiin bu hiikiim ve ilkelerde kullarin diinya ve ahiretteki
yararlarinin gozetilmis oldugu seklinde 6zetlenebilecek olan kapsamli bir diisiinceyi ifade eden bir iist
kavramdir.#® Muteber bir dayanagi olan maslahatin, am nassi tahsis edebilmesi miimkiin hale
gelmektedir.

Yapilan calismanin usuldeki yeri de saptanmaya calisilmistir. Ancak belirgin bir baslik altinda
incelenmedigi, bazi kavramlar altinda ortiilii kaldig: fark edilmistir. Bu konuyu umum-husus bahsinde
incelenmesi gerektigini, bir delilden ziyade lafiz bahsinin konusu oldugunu ifade edenler oldugu gibi
maslahat-1 miirsele ya da istihsan delillerinin icerisinde oldugunu soyleyenler de olmustur. Detayina
girilmeden tespit edilen kisma yer vermek faydali olacaktir. Aksi halde konu farkli tartismalara kap:
aralayacaktir. Zira usuldeki yeri tespit edilirken cesitli zorluklarla da karsilasilmistir. Mezhep icerisinde
herkes icin ortak bir istilahtan bahsedilememesinin yani sira konunun farkli isimlendirmelerle
incelenmesi, usuldeki yerinin saptanmasini zorlastirmistir. Okumalar sonucu Maliki mezhebinde am
nassin maslahatla tahsis edilmesi, istihsan delilinin icerisinde yer aldig1 fark edilmistir. Istihsan,
hiikiimde asiriliga siiriikleyen kiyasin yerine kiyastan istisna ederek hiikme ulasmay1 ifade
etmektedir.#* Kiyasin {i¢ manasi oldugu, igerisinde “genel nitelikli ser'? nas” kisminin ise umum lafza
tekabiil ettigi diisiintildiigiinde, am nassin maslahatla tahsis edilmesi de bu kisimda incelendigi aciga
cikmaktadir.

Teorik altyapist olusturulmaya calisilan am nassin maslahatla tahsisi konusunda pratik hayata
yansimasina da yer vermek faydali olacaktir. Zanaatkarin elinde olan malin durumu hakkinda
gerceklesmektedir. Zanaatkarin elinde olan malin helak olmasi halinde tazmin yiikiimliliigii yoktur,
onun elinde emanet hiitkmiindedir. Ancak Malikiler ecir-i miisterek-ecir-i has ayrimina gitmisler ve ecir-
i miisterekin mal1 tazmin etmesini maslahaten gerekli gérmiislerdir. Buna gore normalde emanet mal
gibi kabul edilen iiriin, zanaatkarin kusuru olmaksizin telef olmasi halinde tazmin edilmez. Fakat
Maliki alimler ecir-i has (6zel isgi, tiim vaktini kendisine kiralayan kisi. Ornegin hizmetgi, sofor) ve ecir-
i miisterek (genel isci, belirli meslegi olan onu satan kisi. Ornegin marangoz, boyaci) ayrimina
gitmislerdir. Ecir-i miisterek, elindeki mallarin telef olmasi halinde onu istihsanen tazmin eder hitkmdi,

41 el-Bitl, Davabitii’l-maslaha fi's-seriati’l-Islamiyye, 200-201.

412 Ebu Zehra, Imam Malik: Hayat, Gériigleri, Fikhi, 263.

413 fbrahim Kafi Donmez, “Fikih Usuliiniin 1§1evi ve 1gtihad Yontemleri Hakkinda Genel Bir Degerlendirme”, Fikih Usulii
Incelemeleri (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari - ISAM Yayinlari, 2018), 79.

414 Abdiilkadir Sener, Islam Hukukunun Kaynaklarindan Kiyas Istihsan Istislah (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1974),
118.
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maslahat sebebiyle Maliki ictihad1 kabul etmistir.#!> Bir bagka 0rnek ise sahitlikte aranan bul{ig sarti ile
ilgilidir. Maliki ictihadinda sahitlikte aranan bulig yasmna ragmen bazi yaralanmalar konusunda
¢ocugun sehadeti kabul edilmistir. Ibn Riisd Bidaye’sinde “Imam Malik maslahata kiyasla bu sahitlige
izin vermistir.” seklinde aciklama yapmustir. Verilen fetva ile Imam Malik’in nassin mukabilinde olan
maslahata gore fetva verdigini gostermektedir. Bir baska ornek ise hirsizlik sugu ile itham edilen bir
kimsenin durumu ile ilgilidir. Umum ifade eden hadise gore “inkar edenin yemin etmesi, iddia edenin
de beyyine getirmesi gerekir.” Ancak Malikiler hirsizlik sucu ile itham edilen kimsenin itiraf edene
kadar hapis yoluyla alikonmasina cevaz vermislerdir. Zira bu durum mal sahiplerinin maslahatina daha
uygundur. Cilinkii hirsizlik yapilan kisinin delil-beyyine getirmesi miimkiin olmaz. Malikiler umum
nass1 maslahatla tahsis etmislerdir.+1¢

3. Sonug ve Degerlendirme

Ana hedefi adalet idesini gergeklestirmek olan hukuk, giincelligini her daim korumas: ve esnek bir
yapiya sahip olmasi beklenmektedir. Islam hukukunda ise ilahi kaynakli bir sistem olmasi nedeniyle
degismez ilkeleri nas ve icma ile saglanurken; canliligini korumaya yardimci olan degisebilir ilkelere ise
maslahat ve makasid ile ulasilmaktadir. Yapilan bu ¢alismada ise Islam hukukundaki esneklik bir baska
acidan da goriilme firsatina kavusacaktir. Ele alinan mezhep, kamu yararini 6nceleyip am bir nassa bazi
istisnalar getirerek anlamini daraltmaktadir. Bu calisma ile farkli ideolojilerin kavramlarina ihtiyag
duyulmaksizin kendi gelenegimizden Ornekler verilerek hukuktaki esnekligi gozler oniine sermeyi
hedeflemektedir.

Malikilerin maslahata verdikleri 6nem bilinen bir durumdur. Ancak onlar sadece maslahat: miirsele
(nassin leh-aleyhte goriis bildirmedigi alan) ile degil; nassin umumi bir hiikmiiniin oldugu alanda da
maslahat1 aktif olarak kullandigi ve o naslardaki umumi hiikiimlerin maslahat diisiincesi ile
smirlandirildiklar: tespit edilmistir. Esasen diger mezheplerde de farkli isimlendirmeler ya da gesitli
sartlarda benzer bir tahsis siireci fark edilmektedir. Ancak Malikilerin maslahat nedeniyle tahsise sikca
basvurmas: ve iilkemizde Maliki usul diisiincesinde nassi sinirlandirma konusunda iglevsel olan
maslahatin bu tiirtiniin hentiz akademik bir calismada ele alinmamis olmasi, arastirmamizin bu mezhep
ozelinde ilerlemesine neden olmaktadir. Ancak {izerinde durulmas: gereken birka¢ noktaya yer vermek
faydali goziikmektedir. Buna gore nassi tahsis edebilecek olan maslahat, miistakil bir delilden ziyade
Islam tesriinin ana temalarindan biri olan, kiilli kaide manasi tasiyan maslahattir. Ser’i delillerden
tiimevarim yoluyla ¢ikarilan maslahat, elbette kat'fyyet ifade etmeyen am nass: tahsis edebilir denmesi
de acgikca miimkiin olmaktadir. Maslahat ile yapilan islemlerde ¢ogunlukla keyfiligin olmasi, zeminin
saglam olamayisi gibi elestiriler nedeniyle temkinli yaklasilmistir. Ancak m nass, tahsis edebilecek olan
maslahatin anlasilmas: halinde durum agiga ¢itkacak ve muhtemel elestirilerin odag1 olmayacaktir.
Ayrica naslar lizerinde yapilan ictihatlar konusunda belli yaklagimlar bulunmaktadir. Bir taraftan
naslar1 tiimden devre dist birakmaya calisan tarihselci-modernist yaklasim diger taraftan da naslari
harfiyen uygulayan gelenekselci bir yaklasim gibi cesitli fikirler ortaya ¢ikmistir. Gelenege gittigimizde
ise itidal bir yol ile karsilasilmis, 6yle ki bu konuda esnetmeler yapabilen ancak naslar 6te tarafa birakip
kendi hevasina gore hareket etmeyen, kaide ve kurallara bagh olan bir yaklasim bulunmaktadir.
Aragtirmamiz itidali yansitan bu yaklasimi ortaya koymayz, bir teori olusturmayi ve giincel problemler
konusunda da faydalanabilecek bir delil haline gelmesini amaglamaktadir.
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1.Giris

Insanin oldugu her yerde ihtilafin olmasi tabii bir durumdur. Teblig déneminde asgari diizeyde
seyreden bu durum, sonraki donemlerde artarak devam etmistir. Bu ihtilaflar, zamanla belirli ortak
noktalar1 paylasan kisilerin etrafinda toplandig1 gruplarin olusmasina neden olmug ve diger
gortislerden ayrismalarima yol a¢gmustir. Bu gruplasmalar, mezhep ve taraf kavramlarini ortaya
¢ikarmistir. Mezheplerin zaman icinde kendi i¢lerinde farkli goriis ve tariklere ayrilmas: da beklenen
bir durumdur. Peygamberin Efendimizin de belirttigi gibi, bu tiir ihtilaflara bir bereket unsuru olarak
bakmak gerekmektedir. Mezhep igindeki bu ihtilaflarin, mezhebin ana kaidelerine aykir1 olmamasi
tutarli ve gegerli olmasi gibi durumlar aranmaktadir.

Islam hukuku tarihinde hem mezhepler aras1 tartismalar hem de mezhep ici elestiriler yaygin bir sekilde
goriilmustiir. Mezhep igi elestiriler hilaf eserleri ve reddiyeler olarak kendilerini gostermektedir.
Mezhep igindeki hilaf eserleri ve farkli goriislere yonelik reddiyeler yaygin bir gelenek haline gelmistir.
Bunun yani sira, zaman zaman mezhep iginden bazi alimler diger isimlerin goriislerinin mezhebin genel
gidisatina ve asli kaidelerine uygun olmadigini veya bazi goriislerin yanlis anlasildigin ileri siirerek
birtakim elestirilerde bulunmustur.

Bu ¢alismada, konu Safii mezhebi baglaminda ele alinacaktir. Imam Safii miictehidin muhaliflerini
dinlemekten kaginmamasi aksine karsit goriisiin, kisinin farkinda olmadigi goriislerin farkina
varmasina ve kendi diisiincesinin saglamlasmasina katki saglayacagini belirtmistir.4'” Bu goriis mezhep
disinda ve i¢inde karsit fikirlerin rahatlikla dile getirilmesi konusunda tesvik edici bir unsur olmustur.

Safii mezhebinin genelindeki muhalif tutumlara ¢alismanin kapsami geregi yer verilemeyeceginden
konu mezhep alimlerinden Isnevi (6. 772/1370)48 {izerinden ele alinacaktir.

Isnevi’yi Safii mezhebi icinde 6ne cikaran en 6nemli unsurlardan biri, Imam Safii'nin goriislerine
gosterdigi titizliktir. Isnevi, Safii'nin goriislerinin dogru bir sekilde aktarilmasi ve bunun tatbiki
noktasinda kendisini yetkin gormektedir. Bu yetkinligine dayanarak, mezhebin onde gelen
alimlerinden Abdiilkerim b. Muhammed er-Réfii'nin (6. 623/1226) ve Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b.
Miiri en-Nevevi'nin (6. 676/1277) baz1 goriislerine elestiriler yoneltmistir. Bu elestiriler, kimi zaman
nakil hatalarina dayandirilirken, kimi zaman da ilgili alimin goriisiine yeteri kadar vakif olamamaktan
kaynaklandig1 seklinde gerekgelendirilmektedir.4® Baz1 Safii alimleri de buna kargilik asil Isnevi'nin
Nevevi'yi anlayamadigin ileri siirerek ona karsi reddiyeler yazmislardir.4%

27 “THTILAF”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2025).

418 “ISNEVI”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2025).

419 Cemalaeddin Isnevi, et-Temhid fi Tahrici’l Furu ala’l-Usul (Beyrut: Darii'I-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981), s5.53-54.

920 Ayrinti icin bkz.: Hamdullah Yiice, Tahricii’l- fiirt ale’l-usiil literatiiriinde Isnevi'nin yeri -et-temhid fi tahrici‘lfiiri) ale’l-usil eseri
dzelinde (istanbul: fatih sultan mehmet vakif {iniversitesi, 2022), s.26; “Cemaleddin el-Isnevi” (Erisim 20 Subat 2025).


mailto:sena.uzer@ogr.sakarya.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-3687-2869

Cemaliiddin el-isnevi’nin Nevevi ve Rafii’ye Elestirileri

Imam Isnevi, yasadigi dénemde ailesinin ilimle ugrasmasi hasebiyle bircok eserin birinci el
kaynaklarina diger alimlere kiyasla daha kolay ulasabilmistir.#! Bu durum, onun mezhep igindeki
goriislere vakif olmasini saglamis ayrica goriis ayriliklarina yonelik elestirilerini de gticlii bir zemine
oturtmasina katki saglamistir.??

Isnevi, Rafii ve Nevevinin goriislerini inceledigi birden fazla eser kaleme almugtir. Miikimmat,
Cevihirii'l-bahreyn fi tendkuzil-habreyn, Tenkih, Tezkiretii’n-nebih ve Kafil-muhtic*?® gibi eserleri, onun iki
alimin goriislerine ne derece hakim oldugunu gostermektedir. Bu eserler, hem mezhep icindeki
farkliliklar: ortaya koymasi hem de bu iki alimin goriislerine hakimiyetini gostermesi agisindan énemli
bir yere sahiptir. Miiellifin belirttigi, fikhi celiskiler ve ihtildflar tizerine yazilmis sistematik baska bir eserin
olmayisi bu alanda 6ncti bir nitelik tasimasini saglamigtir.*

Calismamizda, Isnevi'nin Miihimmat ve Cevéhirii 1-bahreyn adl1 eserlerini esas alacagiz. Isnevi, bu eserleri
kaleme alirken, Safii mezhebinin iki 6nemli kaynag1 olan ve Rafii ve Nevevi'nin Imam Safii'nin goriisleri
basta olmak {izere birtakim konularda goriis bildirirken yanildiklarimi 6ne siirmektedir.4® Bu
dogrultuda, kendisinin Imam $afi'nin diger alimlerde mevcut olmayan birgok eserine sahip oldugunu
dolayistyla onun goriislerine daha kapsamli bir sekilde vakif oldugunu vurgulamaktadir.

Cevahiru'l-bahreyn’de Isnevi'nin s6z konusu eserlerinde Nevevi ve Rafii'nin goriislerine neden ihtiyatla
yaklasilmas gerektigine dair goriisleri {izerinde incelemelerde bulunulmustur. Bu baglamda Isnevi,
Miithimmat adli hacimli eserini, Rafii'nin Fethu'l-‘aziz fi Serhil-Veciz (es-Serhu’l-kebir) ve Nevevi'nin
Ravdatii’t-talibin ve ‘Umdetiil-miittakin.adli eserlerini ele alarak yazmigtir.#26 Eserin mukaddimesinde,
Seyhayn’a (Nevevi ve Rafif) dair elestirilerini yirmi farkl tiire ayirarak incelemistir.4?

2.Mithimmat'ta Yer Alan Elestiriler

Isnevi, Mithimmat'ta yer alan elestirileri belirli bir sistematik cercevesinde ele almamustir. Elestiriler
birinci, ikinci ve tigiincii tiir olarak siralanmis; ancak bu basliklarda tutarli bir sistem izlenmemistir.
Zaman zaman elestiriler sadece Réfil veya Nevevi 6zelinde yapilirken, kimi zaman her iki ismin ad1
birlikte zikredilmis, bazi durumlarda ise herhangi bir isim belirtilmeden genel meseleler elestirilmistir.

Birinci tiir elestiriler, hitkkmiin aslina dair degerlendirmeleri igerir. Bu tiirde en sik karsilasilan durumlar
sunlardir: Iki farkli goriisiin ayni anda verilmesi, hakkinda ihtilaf bulunan bir meselede yalnizca tek bir
goriisiin almarak bunun dogru kabul edilmesi, ayn1 meselenin farkli yerlerde gecmesi ve her gegtigi
yerde farkli hiikiimlerin verilmesi.*

Isnevi elestiri noktalarini salt aktarmakla yetinmez. Zaman zaman bunlara dair yorumlarda da bulunur.
Ornegin, Imam Safii ve Begavi'nin ihtilaf ettikleri bir meselede, Nevevi bir goriise yer verirken, Rafil
diger goriisii zikretmektedir. Isnevi, bu duruma Nevevi'nin eserlerinde daha sik rastlandigini belirtir.

21 Ayrintr icin bkz.: Muhammed bin Atiyye bin Abdullah el-Maliki, Cevahiru’l Bahreyn fi Tenakuzi'l-Hibreyn (Kitabin bagindan,
“Miitebayi’lerin fhtiluﬁ" béliimiiniin sonuna kadar olan kismun Incelenmesi ve Tahkiki) (Ummﬁ’l—Kura Universitesi, Yiiksek Lisans,
2010), s5.26-27.

422 Laith Motei Yahia Alazab, imam Isnevi’nin Fikih Usulii Anlayis: (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora, 2020), Ss.17-18,21.

43 Osman Giiman, Nahiv-fikih ustlii iliskisi (1stanbul: Marmara Universitesi, Doktora, 2006), ss.16-23.

424 Cemalaeddin Isnevi, Cevahiru’l-Bahreyn fi Tenakuzi’l-Hibreyn (Kuveyt: Darii’d-Diya, 2022), 5.143.

425 {snevi, Cevahiru’l-Bahreyn fi Tenakuzi'l-Hibreyn, s5.139-143.

426 Ytice, tahricii’l- fiiril ale’l-ustl literatiiriinde isnevi'nin yeri -et-temhid fi tahrici’lfiiril ale’l-usiil eseri ozelinde, s.26.

427 Cemalaeddin Isnevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii (Beyrut: daru’l-ibn Hazm, 2009), 1/99.

428 fsnevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/5.99.
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Elestirisini sunduktan sonra, Nevevi'nin bu yontemi benimsemesinin sebeplerine de deginir. Ona gore,
Nevevi'nin elde ettigi eserleri ve bilgileri titizlikle tasnif etmeye yogunlasmasi, kaynaklar {izerinde
ayrintili bir sekilde durmasini engellemis ve genel kabul gormemis goriislere eserlerinde daha az yer
vermesine yol agmistir. Bunun yaninda Nevevi'nin iyi niyetle hareket ettigi ve onun calismalari
sayesinde bir¢ok konunun tasnifinin yapildigini belirtir. 4 Bu tutumu, onun salt elestiri yapma
niyetinde olmadigini, aksine Nevevi'nin ilm1 katkisini da takdir ettigini gostermektedir.

Bir diger elestiri noktasi, iki alimin ihtilaf ettigi bir meselede hangi goriise basvurulmas: gerektigidir.
Isnevi, mezhep ici siralamada Oncelikle Imam Safii'nin bizzat kendi goriislerine basvurulmasi
gerektigini, ¢linkii bunlarin en agik ve giiclii delile dayandigimi belirtir. Ardindan, mezhep
¢ogunlugunun goriisiine uyulmasinin tercih edilebilecegini ifade eder. Rafil ve Nevevi karsit goriiste
olduklarinda, tercih yapma yontemlerine de deginir. Nevevi'nin bir hadise dayanarak bir goriisii
benimsedigi, buna karsilik Rafii'nin ona muhalefet ettigi durumlarda, Rafii'nin belirttigi goriisiin
oncelikli kabul edilmesi gerektigini vurgular. Rafii'nin $afil mezhebine siki sikiya bagli oldugundan
onun goriisiiyle amel etmenin sahih oldugunun altini ¢gizer. Buna karsilik Nevevi'nin herhangi bir
hadise dayanmadan yaptig1 muhalefetin dikkate alinmasi gerektigini su sdzlerle ifade eder: dzellikle daha
fazla bilgiye sahip olan ve dikkatli bir miinekkit olan kimse, elinde yeterli kitap ve bilgi olmadan itirazda
bulunmaz. 4

Bu baglamda, Isnevi'nin Nevevi'nin nakillere dayanarak belirttigi goriisleri, nakil yéntemini sorunlu
buldugu icin ihtiyatla karsiladig1 ve bu nedenle Rafii nin goriisiinii tercih ettigi sdylenebilir. Ote yandan,
Nevevi'nin nakle dayanmayan karsit goriisiinii ise akli veya daha saglam bularak tercih ettigini ifade
etmek miimkiindiir.+!

fsnevi, mukaddime kisminda da belirttigi gibi Imam Safii'nin birinci el kaynaklarma dogrudan
ulastigini vurgular ve diger alimlerin bu kaynaklara erisemediklerini veya farkli sebeplerle yanilgiya
diistiiklerini belirtir. Ozellikle Rafii'nin Imam Safii'nin sozlerine ulasmada cok daha fazla hataya
distiigiinii ifade eder. Nitekim, bu goriisiinii babasi Rafi'den ders alan Celdleddin Kazvini'den
duydugu bir hikayeyle de destekler:

"Imamin el yazmasi olan 'en-Nihdye' adli eser, Kazvin'de miras yoluyla bazi kadinlarin eline gecmisti. Bu
kadmlar, eserin digart ¢ikarilmasina izin vermiyorlardi. Rafii, onlarin evlerinin yakimindaki bir camiye gider, eseri
orada inceler ve ondan nakiller yapardi. Ancak bu incelemeler sirasinda eserin tam anlamyla iizerinde durup
gerekli dikkat ve 0zeni gosteremedigi icin, yapti$1 aktarimlarda eksiklikler ve hatalar meydana gelirdi. Bu durum,
kitabin bir yerinde durup dikkatlice incelemek yerine aceleyle bakmasindan kaynaklaniyordu.” 432

Bu tiir hatalar, metinde bir kelimenin yanlis anlasilmasindan, bir satirin gézden kagirilip diger bir satira
kaymasindan veya eksik aktarilmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira bazi hatalar ise Rafii'nin
eserlerini ¢ogaltan miistensihlerin yaptigi yazim yanliglar1 sebebiyledir. Isnevi, kopyalamadan
kaynaklanan hatalarin ¢ogunu kitabinin ilerleyen kisimlarinda tespit ettigini belirtmistir. Bu baglamda,
Ibn Kass, Telhis adli eserinde bir hiikiim nakletmis, ancak daha sonra bu hitkmii degistirmistir. Rafii’nin
eline gegen niisha eserin ilk sekli oldugundan degistirilen son hiikmii degil ilk hiikmii savunmus ve bu
sebeple hataya diismiistiir.*

429 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/ss.99-100.
430 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/ss.100-101.
41 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.101.

432 fsnevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/5.101.

433 fsnevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/5.101.
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Bu gercevede Rafii'nin yaptig1 hatalarin kaynaklarini ii¢ baslik altinda siralamak miimkiindyir:

1. En-Nihdye adli eseri dogrudan dinleme imkaninin siirli olmasi: Yukarida bahsedildigi iizere
Rafii bu eseri tam anlamiyla inceleme firsati bulamadigindan eksik veya hatali alintilar
yapmustir. Bu sebeple nakillerinde yanlis anlamalar ve hatalar bulunmaktadir.

2. Niishalarin ¢ogaltilmasi siirecinde yapilan hatalar: Eserlerin istinsah1 esnasinda miistensihlerin
yaptig1 yazim ve kopyalama hatalar, bilgilerin yanls aktarilmasina yol agmaistir.

3. Rafit'nin bizzat yaptigi hatalar: Bir eserdeki goriisii alirken, nakli yapan kisinin hatal
naklettigini belirtmesine ragmen, Rafii'nin ilk nakledilen goriisii savunmaya devam etmesi
yanlis sonuglara ulasmasina neden olmustur.

Isnevi'nin diger bir elestiri noktas, iki alimin eserlerinde Imam Safii'nin bizzat ifadelerine aykiri olan
yerlerin tespit edilmesidir. Ozellikle Rafii, Imam Safiinin eserlerine dogrudan erisim imkan
bulamadig i¢in baskalar1 araciligiyla dolayli alintilar yapmasi eksik veya hatali sonuglara yol acar.
Nevevi'nin bu konuda Réfii'den daha iistiin oldugu, zira kaynaklara dogrudan ulasma imkamn
buldugundan bahsedilir.**

Isnevi daha sonra kendisinin Nevevi'nin ulastigi metinlere ek olarak dénemin zor bulunan
eserlerinden, Miizeni'ye ait ‘el-imla', 'el-Emali' ve 'Nihayetu'l-ihtisar' gibi kaynaklara ulastigma
deginerek kiitiiphanesinin genisligini belirtir. Elestirinin devaminda kendisinin bu konuda yetkin ve
kaynaklara haiz olduguna deginerek bu kaynaklar1 hangi yontemlerle isledigine bahseder.*> Yazar
burada eksiklikleri g6z oniine serdikten sonra bu tiir durumlarda tercih edilmesi gereken ismin kendisi
oldugunu belirterek mezhep icindeki eksikligi gidermenin yolunun kendisinden gegtigine dair bir nevi
imada bulunur. Yine Isnevi bir metne ulasma imkam varken ictihad yapmanin caiz olmadigin
vurgulayarak bu alimlerin i¢tihatlarinin bagindan eksik oldugunu, oysa kendisinin kaynaklara ulasma
bakimindan yetkin oldugu i¢in ictihad yapma ehliyetine bir nevi sahip oldugunu belirtir.

Yaptig1 alintilarda fikih alimlerinin ihtilaflarinin  kasitli olmadigini aslinda bu ihtilaflarin
bilmemelerinden kaynaklandigini ifade eder. Ardindan, fikih alimlerinin Safii'ye aykir1 goriis sarf
etmelerinin sebebinin kitaplarimin sistematik olmamasindan kaynaklandigmi belirtir. Tmam Safii’'nin
eserlerinin isleyisine deginir ve bu eserler ele alinirken izlenmesi gereken yolu belirterek bu konudaki
yetkinligini gozler dniine serer. Bu dogrultuda, Isnevi'nin eserlerin dogru kullanilmasina dair &nerisi,
bu metinleri dogru ve etkili bir bi¢gimde kullanan kisinin kendisi oldugudur. Dolayisiyla, diger alimlere
dogru yolu takip etmelerini 6nerir. Alimlerin Safii’nin eserlerini kullanim oranlarinin az olmasina hak
verdikten sonra dogru kullanim yonteminin kendisinin yontemi oldugunu belirtir. 4%

Isnevi iki alimin 6zellikle Rafii'nin cogunlugun goriisiinii belirlemede yetersiz kaldigini vurgular. Bu
tiir durumlarda genelde bir kisinin goriisiine karsi cogunluk ya da bir grubun goriisiine kars1 daha
biiyiik bir grubun goriis belirtmesi s6z konusu oldugunda karsimiza ¢ikmaktadir. Rafii’'nin secim
yaparken bazi ifadeler kullandigini belirtir. Bu ifadeler arasinda “daha sahih(el-asahh)”, “daha
benzer(el-esbeh)” ya da “daha yakin(el-akrab)” gibi kelimeler yer alir. Isnevi, bu ifadelerin Rafii'nin
takvasindan ve asir1 ihtiyath olmasindan kaynaklandigini ifade eder. Rafii'nin, dogru goriisii
belirlerken daha temkinli ve dikkatli davranma egiliminde oldugu, bu ytizden ¢ogunlugun goriisiinii
secerken cok dikkatli oldugunu vurgular. Bununla birlikte, Isnevi, Rafiinin genelde gogunlugun

434 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.102.
435 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.102.
436 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.103.
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goriisiinii bilmedigini ve bu goriisii 6grendigi takdirde nadiren aykir1 davranacagin belirterek, Rafil'yi
iyi tanidigini ve usuliine hakim oldugunu da belirtir.*”

Iki alim, nakillerdeki eksikliklerin yani sira tutarsiz olmakla da elestirilmistir. Zaman zaman getirdikleri
istisnalar daha sonra yine kendileri tarafindan goz ard: edilmis ve aksi yonde hiikiimler verilmistir.
Isnevi, bu meselelere burada deginmemis, ancak bagka bir eserinde, Tirazul-mahdfil fi elgazil-mesdil adl
kitabinda ele almigtir.43

Usul hatalarindan bir digeri de takyid edilen bir mesele hakkinda, bu takyidin muhtemelen farkinda
olunmadan mutlak bir sekilde hiikiim verilmesidir. Daha sonra gelen alimlerin de bu mutlak ifadeye
dayanarak hiikiim vermesi, o ifadenin aslinda imam Safii ve sonraki alimler tarafindan takyid edilmig
hiikiimle ¢elismesine neden olmustur. Bu durum, bir ihmal olarak degerlendirilebilecegi gibi, meselenin
bir boliimiiniin zikredilmemesi veya zikredilmis olsa dahi hiikmiiniin atlanmasi seklinde de kendini
gostermektedir.

Isnevi'ye gore Nevevi, zaman zaman Rafii'nin eserlerinde bazi kisimlar1 yanls anlamis ve bu sekilde
nakletmisgtir. Oyle ki, bir meselede hiikiim agikca zikredilmis olmasina ragmen, Rafii'nin goriisii ashinda
bunun tam z1dd1 seklindedir. Bu durumda, aralarinda bu kadar kisa bir zaman dilimi bulunan iki alimin
eserlerinde bile bu tiir hatalar yapilabiliyorsa, mezhep imaminin eserlerine ulasmanin yeterli olup
olmayacagi sorusu akla gelmektedir. Isnevi, bu sorunun zihinlerde belirlemesine yol agmaktadir. 43

Kaynaklara ulasmadaki yetersizlikle ilgili olarak, kimi zaman c¢eliski bulunmadigin1 iddia ettikleri bir
konuda aslinda celiski mevcuttur. Hatta celiskinin olmadigini belirttikleri boliimlerde bile farkinda
olmadan geligkili hiikiimlerde bulunabilmektedirler. Ornegin, er-Ravda adli eserde bir meselede geliski
bulunmadigini sdylerken, ayni1 meseledeki celiski el-Minhdc adl1 eserde sabittir.* Bu durum bazen 6yle
bir hal alir ki, daha 6nce reddettikleri bir goriisii bagka bir yerde savunmaya baglarlar veya Safii'nin
reddettigi bir meselede aksine bir goriis belirttikleri olur.

Isnevi, Rafii'nin, Safii'nin eserlerine yeterince muttali olmamasini elestirdikten sonra, Gazali'nin
eserlerinden yaptig1 alintilarin da yetersiz oldugunu ifade eder. Bu durumu su sekilde agiklar: Gazali,
Veciz veya diger eserlerinde bir meseleden sz ederken, Rafii bunu Nihdye adli eserde goremeyince,
Gazali'nin baska kaynaklardan nakil yaptigini diisiinmez ve bu bilgiyi reddeder.#! Isnevi, bu
elestirisinde kendisinin konuya vakif oldugunu vurgulamak amaciyla Gazali'nin goriislerinin
eserlerinde ne derece yer aldigina dair bilgilendirmelerde bulunur. Isnevi, Nihdye adl eserin, Gazali'nin
goriislerinin ¢ogunu igerdigine degindikten sonra, Visit adli eserini yazarken; Furani'nin el-Ibane, Kadi
Hiiseyin'in et-Talik ve Seyh Eb(i Ishak’mn el-Miihezzeb adli iig farkli kitaptan istifade ettigini belirtir. Bu
eserleri saydiktan sonra, Rafii'nin bu temel kaynaklara ulasamadigindan bahseder. Hasili, Gazali
Nihdye'de olmayan bir meseleyi aktardiginda, Rafii bunu inkar etmektedir. Nevevi de Ravda’da bunu
devam ettirir hatta daha ileri giderek zaman zaman konuyu gormezden geldigi ve carpittigr durumlar
olabilmektedir. Bunun yani sira, Isnevi, Nihdye'deki bazi meselelerin farkli basliklar altinda yer
almasindan dolay1 eserin diizenini tam olarak kavrayamadiklarin ifade etmektedir. +2

Rafii ve Nevevi de bu diizeni tam kavrayamadiklarindan bir yerde siddetle inkar ettikleri hitkmii baska
bir mesele altinda kolaylikla kabul edebilmekte ve kendileriyle celismektedirler. Rafii, zaman zaman bir

47 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.104.
438 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/ss.104-105.
439 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/ss.104-105.
440 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.105.
41 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/ss.105-106.
42 [snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/5s.106-107.
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meselede naklin bulunmadigini iddia eder veya naklin dogrulugundan tereddiit eder. Bunun sebebi,
s0z konusu nakle ulasamamis olmasidir. Nakle ulasamadig icin kendi goriisiiyle ictihad eder. Bu
ictihad, bazen kaynaklardaki hiitkme uyarken, bazen de tamamen zit bir sekilde olabilmektedir.
Kaynaklarda acgikca yer alan bir bilgi olmasina ragmen ictihada basvurmasi, elestirilen noktalardan
biridir.

Isnevi, Nevevi ve Rafit'nin ihtilafl goriis belirttikleri ve tercih yapmadiklar1 durumlarda, hangi goriisiin
secilecegi konusunda yardimci olur. Bu tercihin yapilmasi sirasinda su yollar sirasiyla takip edilmelidir:
Ik olarak, ihtilafl: goriislerin baska kitaplar ve boliimlerde nasil gegtigine dair bir arastirma yapilmals;
ardindan, ihtilaf ettikleri meselede Imam Safitden gelen acik bir goriis aragtirilmalidir. Imamdan bir
goriis gelmedigi takdirde alimlerin ¢ogunlugunun meseledeki goriislerine bagvurulmalidir.*

Isnevi Rafit'nin Veciz’den alint1 yaparken baz1 hiikiimleri ve ihtilafli noktalari 1skat etmesini ayrintili bir
sekilde aciklamaktadir. Bu ihmal durumu iki sekilde gergeklesebilmektedir.#* Birincisi, fikhi bir
hitkmiin Veciz’de yer almasma ragmen, Réafii'nin kendi serhinde bu hiikmii ele almamis olmasidir.
Isnevi'ye gore, Rafii bu hitkmii ya énemsememis ya fark etmemis ya da gereksiz gérmiis olabilir. Diger
bir ihmal noktasi ise, Rafii'nin ihtilaflar1 diistirerek bu ihtilaflar1 tartismaya gerek duymamasi ya da
baska boliimlerde yer vermesidir.

Dordiincii tiirde oldugu gibi, Rafii’nin Gazali'nin eserlerine kars1 olan tavr elestiri konusu olmustur.
Rafii'nin Gazali'ye yonelik elestirilen noktalar1 sunlardir: Eserlerine tam erisim saglayamamasi
nedeniyle, kimi zaman baska bir eserinde yer alan nakle aykir1 bilgiler vermistir. Veciz'i serh ederken,
baz1 hiikiimleri gereksiz gordiigii, fark etmedigi ya da 6nemsiz buldugu i¢in eserine almamistir. Aym
sekilde, Veciz'deki ihtilaflar1 tartismaya gerek duymadig: ya da baska boliimlerde ele alacag: icin o
kisimda yer vermemistir. Bu ihmal, eserde bilgi eksikligine yol acmis ve daha sonra bu eksikleri
tamamlamak isteyen alimlerin ekstra ¢aba harcamasina sebep olmustur.

3.Sonug ve Degerlendirme

Islam hukuk tarihinde ilk ihtilaflar mezheplerin olusum siirecinde yer alan alimler ve takipgileri
arasinda ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bu goriis farkliliklari, mezheplerin kurumsallasmaya baslamasi
ve doktrinlerinin olusmasi ile mezhep icinde kendini gostermistir. Bir mezhepteki ihtilaflarin
tamaminin incelenmesi bu calismay1 asacagindan Safil mezhebi cercevesinde Isnevi'nin Rafii ve
Nevevi'ye elestirilerini incelenmistir.

Safii mezhebi kurulus doneminden sonra goriislerin artmasi ve farklilasmasiyla biiyiik bir birikim
meydana gelmistir. Bu durum, mezhep igerisinde goriislerin sistematik hale getirilmesini ve
ayiklanmasini zorunlu kilmistir. Mezhep igindeki farkl tariklerin bir araya getirilmesi ve tasnif edilmesi
gorevini "seyhayn" olarak anilan Rafii ve Nevevi iistlenmistir. Dolayisiyla, bu iki alimin $afil mezhebi
icindeki yeri son derece dnemlidir. Safii mezhebi {izerine arastirma yapacak birinin onlarin bizzat
kitaplarina veya tashih ettikleri diger eserlere basvurmama gibi bir durumlar1 s6z konusu
olmamaktadir.

Isnevi'nin mezhep igindeki portresine bakacak olursak, kendisinden &nce gelen bagta Imam Safii olmak
tizere Nevevi, Rafil, Razi, Amidi, Gazzali, Beydavi gibi mezhebin Onemli isimlerinin eserlerini

43 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.107.
44 {snevi, el-Miihimmat fi Serhir-Ravda ver-Rafii, 1/s.107.

150



Sena Uzer

incelemesi ve bazi eserleri ezberleyecek kadar yogunlasmasi sebebiyle mezhebinin sekizinci yiizyil
imamui olarak anilmaktadir.

Bu noktada Isnevi’nin Rafii ve Nevevi'ye yonelttigi elestiriler mezhep igerisinde nadir karsilagilan bir
tavir olarak goriilmektedir. Mezhebin 6nemli kirilma noktalarindan biri olan ayiklama siirecinin 6nde
gelen iki aliminin zaman zaman hataya diistiigiinii ve bazi konularda yeterince yetkin olmadiklarim
belirtmesi, kendisine mezhep igerisinde miisbet bir gozle bakilmasini zorlastirmistir. Isnevi zaman
zaman sert tepkilerle karsilasmis hatta bu konuda kendisini hedef alan bir¢ok reddiye yazilmistir.
Nitekim Ibn Hacer Heytemi Isnevi'nin bu elestirilerinin sebebini, insanlarmn yanhisint bulmaktan
hoglanma huyu olarak agiklamistir. Isnevi’ eserlerine yazilan ¢ok sayida reddiyeye ragmen mezhep
igcinde goriislerine bagvurulan 6nemli alimlerden biri olmay: siirdiirmiistiir.

Bu calismada Isnevi'nin Rafii ve Nevevi'yi elestirirken yonelttigi baslica elestiriler ele alinmistir. Ancak
yalnizca bu kisimdan hareketle Isnevi'nin niyetinin mezhep imamimin bizzat goriislerine dénerek bir
doniisiim gecirme amacinda mi1 oldugu yoksa bu elestirilerin mezhep ici hilaf tiiriiniin bir 6rnegi olarak
kabul edilmesinin yeterli olup olmadigma karar verilmesi giictiir. Isnevi'nin Nevevi'yi mezhebin
meshur goriislerine yer verip diger goriisleri ihmal etmekle elestirmesinin hemen ardindan, bu
durumun Nevevi'nin ¢ok sayida tasnif yapmasindan kaynaklandigini ve bu tasniflerin biiyiik deger
tagidigini ifade etmesi, elestirilerinin salt itiraz amaci tasgimadigini gostermektedir. Nitekim Isnevi,
elestirilerinin ¢ogunu, ilgili meseleye dair ¢6ziim onerileri ve dogru yontemler sunarak desteklemekte
ve mezhep i¢indeki bu durumu diizenlemeye ¢alismaktadir.

Hasili bu yapici tavr goz 6niinde bulunduruldugunda, mezhep iginde yikici bir tavir sergiledigine dair

elestirilerin Isnevi’yi tam olarak kavrayamamaktan ve hakkini teslim edememekten kaynaklandig
sOylenebilir.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim, inzal oldugu yirmi ii¢ yillik siire¢ icerisinde muhatap oldugu toplumu zihnen ve manen
sekillendirmis, sonrasinda gerek Hz. Peygamber’in Kur'an’1 tatbiki gerekse sahabenin yasami boyunca
ylice Allah'in (c.c.) indirmis oldugu vahye karsi gostermis oldugu ehemmiyet, tarihsel siireg icerisinde
gecmisten giiniimiize kadar gelen biitiin Islam toplumlarinda da Kur’an-1 Kerim’e olan tutumunu
belirlemistir. Kur’an-1 Kerim’in muhafazasi ilk vahiyden itibaren bilingli bir sekilde uygulanan metodlarla
Hz. Peygamber’den itibaren giiniimiize kadar devam eden bir disiplin seklinde stirmiistiir. Bu disiplinde
vahyin muhafazasi i¢in uygulanan en 6nemli metod ezber usuliiydii. Arap toplumunun cahiliye devrinden
itibaren kazanmis oldugu ezber yetenegi, vahyin muhafazas: icin kilit tasi niteliginde oldugunu
sOylememiz miimkiindiir. Bu uygulamada ilk olarak Cebrail (a.s.) vasitasiyla, inzal olan ayetler Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan 6grenilmekteydi. Arz ve sema olarak adalandirilmis olan bu usiil niibiivvetin
ilk yillardan itibaren giliniimiize kadar gelen egitim metodunun bir 6rnegini teskil etmistir. Bu noktada
Inzal olan ayetler ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan ezberlenmis ve buradan da dogru bir sekilde
sahabeye Ogretilmistir. Ziirkani, Ezber usuliiniin vahyin hatalardan uzak tutulmasi agisindan oldukca
onemli bir metod oldugunu su sekilde ifade etmektedir; “Hz. Peygamber (s.a.v.) inen vahiyleri once
kendisi ezberleyip, sonrasinda da sahabenin ezberlemesi i¢cin hem namazlarda hem de farkli zamanlarda
yavas yavas okur ve her yil o seneye kadar inzal olan ayetleri Cebrail’e arz ve sema ederdi”#%. Ziirkani'nin
bu ifadelerinden hareketle ezber metodunun devamli ve bilingli bir disiplin olarak uygunlandiginm
sOylememiz miimkiindiir.

Bu hususta Kevseri, Islam’in dogusundan itibaren sahabenin ve iimmetin Kur’an’la uzaktan yakindan
alakas1 olan her seyi ezberleme, miitalaa ve tedvin etmede diger {immetleri geride biraktigini, {immet
icerisinde biiyiik, kiiglik, geng, yasl fark etmeksizin sehir ve koylerde ezber usulii sayesinde asirlar
boyunca Kur’an'in muhafaza edildigini, merkezlerden uzak yerlerde dahi onu okuyan kiginin, kelime
veyahut harfte dahi yanlis1 olsa, yaptig1 yanlist diizeltip dogrusunu 6gretebilecek birilerinin mutlaka
bulundugunu ifade etmistir.*¢ Kevseri'nin ifadelerinden hareketle ilk olarak Arap toplumunda varolan bu
yetenek zamanla Islam beldelerinin en iicra yerlerinde dahi bilinen bir metod halini almistir. Hz.
Peygamber vahyin muhafazasi i¢in ezber metodunu birincil éncelik olarak uygulanmakla beraber, bunun
da yeterli olmayacag1 diisiincesiyle zihinlerde muhafaza edilen vahyin inzal oldugu sekliyle orijinal
yazilisinin da muhafaza edilmesi gerektigini diisiinerek bir baska metod olarak ayni anda vahyi yaziyla
kayit altina da alarak bagka bir 6nlem daha almistir. Rasulullah, ayn1 anda uygulanan bu ikili metod
sayesinde yazida olusabilecek belli hatalar1 ezber ile diizeltecek, ezber kisminda zamanla olusabilecek
hafiza kayiplarina karsi da yazi ile 6nlem alarak olusabilecek olumsuz durumlarin éniine ge¢mistir. Elbette
bununla da yetinilmemis, vahiy katibi olanlar nazil olan her ayeti sahabe huzurunda yazmis ve devaml
surette Resulullah’a okumuslardir.*#” Bu hususu Zeyd b. Sabit: “Rasulullah (s.a.v.) bana vahyi yazdiriryor
ve bitirince de yazdigim vahyi okutturuyordu. Eger herhangi bir yanlisi veya noksan bulursa, bunu hemen
diizelttiriyordu. Ben de ancak ondan sonra kalkip s6z konusu vahyi insanlara bildiriyordum’’#® diyerek
izah etmistir. Ezber ve kitabet ile birlikte vahyin muhafazasi i¢in uygulanan bir diger metod ise

#5 Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1988) 1/240-241.

4 Kevseri, Muhammed Z&hid, Makalatu'l-Kevseri, (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye 1371/1949) 23.

47 Kevseri, Makalatu’l- Kevseri, 24.

4% Heysemi, Nureddin Ali b. Bekr, Mecmau'z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407) 1/381.
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Rasulullah’in her Ramazan ayinda Cebrail (a.s.) ile beraber yapmis oldugu arza metodudur. Bu konuyu
calismamizda ayr bir baglik olarak inceleyecegimiz i¢in ayrica burada bahsetmeyecegiz. Nitekim Hz.
Peygamber’in yasadig1 devirden itibaren Kur'an'mn muhafazas: icin uygulanan bu sistemli metodlar,
Kur’an’in ilahi bir 6zellik tasimadigina dair ¢alismalar yiiriiten miistesrikleri bagka bir yonde arastirmaya
sevk etmis, bu noktada “yedi harf” ruhsatiyla birlikte zamanla ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflar1 {izerinden
hareketle vahyin otoritesini sarsmaya yonelik baska bir ¢abay1r da beraberinde getirmistir. Burada
arastirmamizin asil amaci olarak oOzellikle 20. Yiizyilda Kur'an ve kiraatler {iizerine yogunlasan
miistesriklerin goriislerinden bihaber olmayan, yasadig1 donemin en 6nemli alimlerinden biri olan Zahid
Kevseri’nin kiraatlerin miitevatirligi ve kiraatlerin Kur'an’iligi ile son arza’da kiraatlerin durumu
hakkindaki goriislerine yer vermektir. Yasadig1i donem itibariyle Kur'an ve kiraatlere yapilan saldirilara
kars1 diistincelerinin degerlendirilmesinin 6nemli olacag1 kanaatini tasimaktayiz. Bu hususta konunun
daha saglikli anlasilmasi adina ilk olarak yedi harf ruhsati hakkinda bir izahat yapip, sonrasinda
miistesriklerin yedi harf ve kiraatler {izerinden yapmis olduklar1 saldirilar hakkinda genel bir cerceve
cizerek Zahid Kevseri'nin goriislerini aktarma gayretinde olacagiz.

2. Vahyin Kolaylastirildig1 Miijde: “Yedi Harf”

Gegmisten giiniimiize Islami ilimlerin kendi igerisinde ortaya koydugu ana mevzulari ve bu mevzular
tizerinden bina ettigi usiil ve goriisleri bulunmaktadir. Kur’an ve kiraat alaninda Rasulullah déneminden
itibaren en 6nemli ve anlasilmasi problem tegkil eden konularin basinda “’Yedi Harf”” meselesi gelmektedir.
Islam alimleri bu problemi agikliga kavusturulmas: gereken bir mesele olarak degerlendirmis, bu hususun
¢ozlimiine dair ciddi bir gayret ortaya koymuslardir. Yedi harfin ne demek oldugu hususunda gesitli
tanimlar yapilmis, yapilan bu tanimlar belli sonuglar ortaya koymus olsa da yedi harfin ne oldugu
hakkinda kesin ve net bir bilgiye sahip oldugumuzu sdylememiz miimkiin goziitkmemektedir. Nitekim
Zahid Kevseri, Kur’'an'in yedi harf iizere indirildigini bildiren hadislerin tevatiir seviyesinde oldugunu
belirtmis, fakat alimlerin yedi harfin ne anlama geldigi konusunda yaklasik kirk goriis ortaya koymak
suretiyle ihtilaf ettiklerini aktarmistir.# Burada yedi harf ruhsatinin mahiyetini agiklama ¢abasina girmek
yerine ruhsatin verildigi donem igerisinde nasil bir fayda sagladigini anlamanin, yedi harfi anlamlandirma
iimmeti daha saglikli bir noktaya tasiyacagini sdylememiz miimkiindiir. Nitekim ruhsatin verildigi
dénemde Islam’a davetin Mekke sinirlarini agsmasi ve &zellikle Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretiyle
birlikte Arap dilinin farkli lehgelerini konusan bir¢ok etnik kokene ve dini anlayisa sahip olan insanlarin
Islam dinine gegmis olmasi ile birlikte ortaya ¢ikan durum, homojen bir dil algisini ortadan kaldirarak
ozellikle ayetlerin tilavetinde telaffuz ve mana agisindan birtakim sorunlarin ortaya c¢ikmasmi da
beraberinde getirmistir.

Bu hususta Kevseri, Kur’an'in biiyiik bir kisminin kureys lehgesine gore indigini, Mekke'nin fethiyle
birlikte insanlarin Allah'in dinine kalabaliklar halinde girmeye basladigini, farkli Arap kabilelerinden
heyetlerin geldigine ve bunun iizerine yiice Allah’in, bu kabilelere kureys lehgesine bir anda ge¢melerinin
zorluk olusturmas: sebebiyle, onlara Hz. Peygamber’in dilinden Kur’an't kendi liigat ve lehgelerinden
okumalar1 konusunda izin verdigini belirterek, yedi harf ruhsatinin bir kolaylik ilkesi oldugunu ifade
etmistir.* Bu sorunlara gliniimiiz perspektifinden baktigimizda da yedi harf ruhsatinin verilmesinin gayet
anlasilabilir oldugunu gérmemiz miimkiindiir. Giiniimiizde dahi Kur’an’a ilk kez muhatap olan ¢ocuk,
yasli, geng farketmeksizin ayetlerin tilaveti esnasinda telaffuz sorunlar1 yasamaktadir. Yedi harf ruhsati
iimmetin Kur’an': tilaveti noktasinda yasamis oldugu zorluklar ve bu minvalde hasil olan ihityaca binaen
verilmistir. Nitekim yedi harf ruhsat1 hakkinda gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu ihityaca binaen
Cebrail vasitasiyla Yiice Allah’tan miisaade istedigi ve bu istegi dogrultusunda ytiice Allah’in “Kur’an yedi
harf iizere nazil olmustur, kolayiniza geleni okuyun’ seklinde miispet cevap verdigi goriilmektedir.*' Yedi

49 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 39.
40 Kevseri, Makalatu'l- Kevseri, 39.
1 Mehmet Dag, Gelencksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, (Istanbul, ISAM yayinlari, 2022), 34.
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harf ruhsatinin verilis zamanma dair alimlerin ¢ogunlugu bu ruhsatin Medine ddneminin son
zamanlarinda verildigi goriisiinii desteklemektedir. Nitekim yedi harf ruhsati ile ilgili rivayetlerde gecen
“Beni Gifar”, “Mescid” ve bir rivayette “Hz. Omer ve Mekke'nin fethinden sonra miisliiman oldugu
bilinen Hisam arasinda gecgen tartisma” ruhsatin Medine doneminin sonlarina tekabiil ettigi goriisiinii
desteklemektedir. Sonug olarak yedi harf hakkinda farkli teorik tamimlar yapilmis olsa da asil amac
gecmisten glintimiize kadar uygulanan bir kolaylik ilkesi niteligi tasimaktadir. Yedi harf kolaylig1 immetin
genis cografyalara yayilmast ile birlikte cesitli kiraat farkliliklarini ortaya ¢ikarmis ve zamanla bu farklililar
bir ilim halini almistir. Kiraat ilmi, 6zellikle ondokuzuncu yiizyildan Batili miistesriklerin Kur’an'in zay1f
noktasi olarak gordiikleri bir ilgi alani haline gelmistir. Bu noktada oryantalistler yedi harf tizerinden
vahyin otoritesinin zarar goremeyecegini diislinerek, ruhsatin uygulamalari sonucunda ortaya ¢ikan kiraat
farkliliklar1 iizerinden aragtirmalar yapmislardir. Islam dini hakkinda birgok alanda arastirmalar yapan
miistegriklerin kiraat ilmi iizerinden ortaya koymus olduklar1 goriislerinden kisaca bahsetmenin
arastirmamiz agisindan gerekli oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

3. Oryantalistlerin Kiraat/Kur’an Algis1

Oryantalizm kisaca Bat1 medeniyeti igerisinde yetismis olan birinin Dogu medeniyeti hakkinda sanat,
bilim, tarih ve din gibi alanlarda ¢alismalar yapip bunlar hakkinda yorum ve yargi tiretmesidir. Yaklasik
bin yillik bir ge¢mise sahip olan bu kurumsal yapi, 19. ve 20. ylizyila kadar siyer, tefsir, hadis, Arapga gibi
alanlarda calismalar yapmis, Kur'an 6zelinde ise ¢esitli dillere terciime faaliyetleri yiiriitmiislerdir.
Oryantalistler 19. Yiizyil sonrasinda Kur’an'in metinlesme siireci, vahyin yazilmasi ve kiraatler konusunda
ciddi calismalar ortaya koymuslardir. Miistesriklerin Kur’an’in tahrif edildigini ispat maksadiyla ortaya
attig1 goriislerin gerekgelendirilmeye ¢alisildig1 kaynaklarin basinda Arap yazisi ve kiraatler gelmektedir.
Genel yaklasima gore vahyin Allah tarafindan indirilmedigi, Hz. Peygamber’'in Kur'an’1 yazdigi, Arap
yazisinin benzerligi sebebiyle kiraatlerin ortaya giktig1 ve kiraatlerin Islam alimlerinin tercihlerinden ibaret
oldugu savunulmaktadir.

Oryantalistlerin goriisleri ve calismalar: hakkinda Kevseri; “Son zamanlarda Batili miistesriklerin kadim
Islam ulemasinin Kur'an-1 Kerim ve Kur'an ilimleriyle alakali kiraat kitaplari, Resmu’l-Kur’an, sazz
kiraatler ve tabakat alanindaki eserlerini nesretmeye 6zel bir énem gosterdiklerini goriiyoruz. Hatta bu
dogrultudaki mesaileri kadim ulemanin hadis, fikih, liigat ve sark diinyasina dair kaleme aldiklar:
calismalara kadar varmaktadir. Her ne kadar yalan, hile ve aldatmaca ile bu faaliyetlerine objektif ilm1
arastirma goriintiisii verseler de bu miistesrik gurubun amaci giin gibi asikardir’’42 diyerek durumdan
bihaber olmadigini ifade etmistir. Calismamizda Kur’an ve kiraatler konusunda oryantalist yaklasimin
ortaya koydugu goriislerden teferruatlariyla bahsetmek yerine genel hatlarinin bilinmesinin, bu dénemle
cagdas olan Zahid Kevseri’'nin yukarida aktarilan ctimleleriyle birlikte degerlendirilerek kiraat ilmi
alaninda ortaya koydugu goriislerinin anlasilmasi noktasinda yeterli olacag1 kanaatini tasgimaktayiz.

4. Zahid Kevseri’nin Kiraat Ihtilaflarina Dair Goriisleri

Zahid Kevseri [slami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser telif etmis ¢ok yénlii ilmi bir kisilige sahiptir.
Yagadig: 20. Yiizyil siyasi, sosyal ve diiglince faaliyetleri agisindan gesitli akimlarin ortaya ¢iktigi oldukga
calkantili bir dsnemdi. Dénemin Islam diinyasiin en 6nemli alimleri arasinda ilmiyle, diisiinceleriyle ve
yasami boyunca gektigi sikintilara ragmen telif etmis oldugu birgok eserleriyle meshur olmustur. Hadis,
fikih, kelam, tasavvuf gibi alanlarda eserleri olmakla birlikte, kiraat ilmi sahasinda da mdistakil olarak eser
telif etmistir. Zahid Kevseri oryantalist diisiincenin kiraatler iizerinden Kur’an’a yaptig1 saldirilara kars:
gelenege sikica bagh olan kisiligi ve farkli tutumuyla birlikte cevaplar vermistir. Bu ¢alismamizda Zahid

42 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 35.
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Kevser?’'nin kiraatlerin Arza-i Ahire’deki durumu, kiraatlerin miitevatirligi ve Kur’an’iligi hakkindaki
tespitlerine yer verilecektir. Bu nedenle donemin Kur’an’a yonelik saldirilarinin bilincinde olan Kevseri’nin
kiraatler hakkindaki tutumunun nasil oldugunu anlamak adina ilk olarak son arza’da kiraatlerin durumu
hakkindaki goriisii, sonrasinda miitevatirlik ve Kur’an'ilik {izerinde durulacaktr.

4.1. Arza-i Ahire’de Kiraatlerin Durumu

Rasulullah’in ayetlerin korunmasi i¢in ortaya koydugu sistemde ezber ve kitabet usuliiyle birlikte arza
yontemi de Onemli bir yer tutmustur. Bu yontem, ezber ve yazi sayesinde olusturulan muhafaza
sisteminde, Kur'an ayetlerinin tetkikindeki son duraktir. Rasulullah’in yasami boyunca her yil Ramazan
ayinda Cebrail (a.s.) ile gergeklestirdigi arza usuliiniin asil amacy, ayetlerin korunmasinin yaninda tahrifini
ve degistirilmesini de engellemektir.

Zahid Kevseri, Kur'an-1 Kerim’in kitabetinin ve tilavetinin muhafazasmnin 6nemli oldugunu belirtmek
maksadiyla Rasulullah’in her yil Ramazan ayinda Kur’an’i Cebrail’e (a.s.) Arz ettigini ve bunun karsilikli
olarak iki defa yapildigini belirtmis, son arzada bu durumunun toplamda dort defa gergeklestigini ve
sonrasinda sahabeye de bir kez daha Kur’an1 arz ettigini ifade etmistir.#® Kiraatlerin kaynagi, erken
donemden tartisilmis ve bu konuda goriis ayriliklar1 olmustur. Kevseri, son arzada aktarmis oldugu
goriisiine ek olarak, kiraatlerin de son arzada varid oldugunu belirtmistir.** Kevseri son arza’nin bir biitiin
olarak Kur’an-1 Kerim’in hem yazida hem de okunusta bilingli bir sekilde ve biiyiik bir dikkatle yapildigini,
Cebrail (a.s.) ve Hz. Peygamber arasinda dort defa tetkiki yapildiktan sonra son olarak sahabe huzurunda
yapildigimi vurgulamistir. Kur’an’a muhatap olan biitiin kesimlerin yer aldigi bu ortam ve yapilan bu
uygulama sayesinde vahye gelebilecek cesitli saldirilarin da oniine gegilmistir. Kur’an-1 Kerim’e kiraatler
tizerinden saldirilarin yogunlastigi bir donemde Kevseri’nin son arza’y: kiraatleri de dahil oldugu bir
uygulama seklinde degerlendirmis olmast miimkiin gozitkmektedir. Bu anlayis, beraberinde Kevseri'nin
kiraatlerin mdiitevatirligi-Kur’aniligi hususunda ki goriislerinin sekillenmesinde etkili oldugunu
sOylememiz miimkiindyir.

4.2. Kiraatlerin Miitevatirligi-Kur’an’iligi Meselesi

Kiraat ilmi icerisinde yer alan en énemli konularin basinda kiraatlerin miitevatirligi/kur’an’iligi meselesi
gelmektedir. Miitevatirlik bahsi, kiraat ilmi icerisinde ¢alisma yapan herkesin malumu olmakla birlikte
ozellikle makale diizeyinde bir¢cok calismanin yapildigi bir konudur. Bu bashk altinda amacimiz
miitevatirlik konusunun kiraat ilmi igerisindeki mahiyetine deginmekten ziyade ilk olarak miitevatirlik
fikrinin hangi dénemden itibaren giindeme geldigine ve donemler arasindaki anlayis farkliliklarina dair
bilgiler vererek devaminda Zahid Kevseri'nin bu husutaki goriislerine yer vermektir. Kiraat ilm1 icerisinde
miitevatirligin kapsam1 miitekaddimun ve miiteahhirun seklinde ayrilmstir.

Miitevatirlik konusu ilk olarak miitekaddimun déneminde daha ¢ok ustil alimlerinin giindeminde olan bir
kavram olarak ortaya ¢ikmistir. Onlar miitevatirligi kiraatlerle degil, Kur’an’la ilgili olarak mevziibahis
etmisler ve Kur’an’in miitevatirligi iizerinde durmuslardir.#> Bu hususta Debiisi (6. 430/1039): “’ Allah’in
kitabi, mushaflarin iki kapag arasinda meshur yedi harf dogrultusunda miitevatir bir nakille bize gelen
seydir.”4% seklindeki tanim1 mushafta yer alan ayetleri kapsamaktadir. Donemin 6nemli usiil alimlerinden
olan biiyiik hanefi fakihi Ebu Bekr Muhammed b. Serahsi (483/1090): ” Sunu bilesin ki kitap, Peygamber’e
(sas.) indirilen, mushaflarin kapaklar1 arasinda yazili bulunan, bize meshur yedi harf dogrultusunda

43 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 26.

44 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 38.

455 Mehmet Emin, Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat ITmi, (Ankara, Otto Yayinlari, 2022.), 98.

456 Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debiisi, Takvimu'I-Edille fi Usuli’l-Fikh, (ngr. Halil Muhyiddin el-Halis, Beyrut 1401/2001),
20.
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miitevatir olarak naklolunan Kur’an’dir.””#”” tanimi1 yapmistir. Bu tanumlardan hareketle miitekaddimun
doneminde genel olarak usiil alimlerinin konu etmis oldugu miitevatirlik olgusu mushafin iki kapag:
icerisinde bulunan ayetleri kapsamaktadir. Tanimlarda yer alan bir diger kavram olan yedi harf ise
kiraatler ile ilgili olmaktan ziyade, vahyin inzaline esas teskil etmesi bakimindan degerlendirilmistir.
Miiteahhir donem itibariyle yukaridaki miitevatirlik tanimlarinin yaninda kiraatlerin de mdiitevatirlik
kapsamina dahil edildigini s0ylememiz miimkiindiir. Miiteahirun doneminde kiraatlerin miitevatirligine
kars1 gibi goziiken fikir ve degerlendirmelerde itirazin kiraatlerin tevatiir yoluyla gelmis olmasina degil,
miitevatirlik sartinin kiraatler icin sart kosulmasina yonelik oldugunu sdéylememiz miimkiindiir.

Zahid Kevseri, kiraatlerin son arzada Rasulullah (sas.) tarafindan sahabeye okundugunu belirtmistir.4
Son arzadan itibaren kiraatlerin miitevatir olarak asirlar boyunca bu sekilde devam ettigini ve bu
kiraatlerin yedi hatta on imam tarafindan tevatiir seviyesinde rivayet edilmis olan Kur’an'in birer pargasi
oldugunu dolayisiyla bu kiraatlerin bir harfini dahi herhangi bir sekilde inkar etmenin kiifiir oldugunu
belirtmistir.#® Kevseri, kiraatlerin miitevatirligi hususunda ki sert usliibiinii biraz daha esneterek,
miitevatir kiraatlerin bir kisminin tevatiiriiniin biiyiik bir ¢ogunlukla zaruri olarak bilinen kiraatlerden
olustugunu, bir kisminin ise kurralar tarafindan degil, sadece biitiin mesaisini Kur’an ilimlerine adamis
olan miitehassis kurralar tarafindan bilinecegini belirterek, birinci kisma dahil olan kiraatlerin herhangi bir
noktasini inkar etmenin ittifakla kiifiir oldugunu, ikinci kisma giren kiraatlerin ancak miitevatir olduguna
dair delil getirldikten sonra inkar edilmesi halinde kisinin kiifre diisecegini ifade etmistir.40 Kevseri,
tevatiir seviyesine ulasmis olan kiraatlere dair goriisleri olan Taberi ve Zemahseri gibi alimlerin kiraat
ilmine Ozel bir mesai sarfetmedikleri icin, uzman kurranin diismeyecegi yanilgilara diistiiklerini ve
konunun uzmani olmadiklari i¢in bu yanilgiya diismelerinde mazur olduklarini ifade etmistir. 4! Kevseri,
yedi imamin kiraatlerinin hepsi Ebu Amr ed-Dani’'nin et-Teysir'inde ve Satibi'nin Hirzu-I-Emani’sinde
miitevatir olarak gectigini, buna ek olarak Miincidii'l-Mukriin ve en-Nesru’l-Kebir'de yedi kiraati on
kiraate tamamlayan diger ii¢ kiraatin de durumunun tevatiir seviyesinde ulastiginin izahinin yapildigim
belirtmistir.462

3. Sonug ve Degerlendirme

[slam iimmeti ilk vahyin inzalinden itibaren Kur’an’in korunmast igin biiyiik bir gdstermistir. Bu hususta
Hz. Peygamber’in bir biling ve sistem {izerine insa ettigi metodlar Islamiyetin ilk yillarindan giiniimiize
kadar devam eden bir silsileyi olusturmustur. Vahyin muhafazasi i¢in ezber ve yazi metodunun ayni anda
uygulanmasinin yaninda her yil Ramazan ayinda Cebrail (a.s.) ve Rasulullah arasinda gerceklesen arz ve
sema usuliiyle birlikte o giine kadar inen ayetler detayl olarak tekrar gozden gecirilmistir. Kur’an hem
tilavet hem de kitabet olarak orijinal sekliyle korunmustur. Fakat Islamiyetin farkli cografyalara
yayillmasiyla birlikte vahyin orijinal haliyle telaffuzunda sorunlar ortaya ¢ikmistir. Risaletin son
doénemlerinde ortaya ¢ikan bu sikint1 yedi harf ruhsatiyla birlikte bir kolaylik haline gelmistir. Kevseri, yedi
harfin mahiyeti hakkinda yaklasik kirk goriis oldugunu ifade etmekle beraber, yedi harfin iimmet i¢in bir
kolaylik ilkesi tasidigini izah etmistir. Yedi harf kolaylig1 zamanla kiraat farkliliklarini ortaya ¢ikarmis ve
bu farkliliklar siireg igerisinde kiraat ilminin tesekkiil etmesini saglamistir. 19. yiizyildan itibaren kiraat
ilmi sahas1 oryantalistlerin ilgi odag1 haline gelmistir. Miistesrikler kiraat ilmiyle vahyi ayni cercevede
degerlendirerek vahyin Allah tarafindan indirilmedigini, Hz. Peygamber’in Kur'an't yazdigini, Arap
yazisinin benzerligi sebebiyle kiraatlerin ortaya ¢iktigini ve kiraatlerin Islam alimlerinin tercihlerinden
ibaret oldugunu savunmustur. Kiraatler {izerinden Kur’an’a saldirilarin arttig1 donemde yasayan Kevseri,

47 Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, (nsr. Ebii’l-Vefa el-Afgani, Beyrut 1993), 1, 279.
48 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 38.
49 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 26.
460 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 26.
41 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 38.
462 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, 38.
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kiraat ilmi alanindaki goriislerini temellendirmede miistesriklerin Kur’an/kiraat baglaminda yapmis
olduklar: saldirilara kars: bir prensip ortaya koymustur. Zahid Kevseri, kiraatlerin Hz. Peygamber’den
itibaren miitevatir olarak giiniimiize geldigine, son arzanin Cebrail (a.s.) ile Rasulullah arasinda dort defa,
buna ek olarak Rasulullah’in sahabeyle birlikte tekrardan bir defa daha arz ve sema ettigini, son arzanin
icerisinde kiraatlerin de yer aldigini belirtmistir. Kevseri, son arzadan itibaren kiraatlerin miitevatir olarak
asirlar boyunca bu sekilde devam ettigini ve bu kiraatlerin yedi, hatta on imam tarafindan tevatiir
seviyesinde rivayet edilmis olan Kur’an'in birer parcas: oldugunu, dolayisiyla bu kiraatlerin bir harfini
dahi herhangi bir sekilde inkar etmenin kiifiir oldugunu belirtmistir. Kevseri, miitevatir kiraatlerin bir
kisminin tevatiiriiniin biiyiik bir ¢ogunlukla zaruri olarak bilinen kiraatlerden olustugunu, bir kisminin ise
kurra tarafindan degil, sadece biitiin mesaisini Kur’an ilimlerine adamis olan miitehassis kurra tarafindan
bilinecegini belirterek, birinci kisma dahil olan kiraatlerin herhangi bir noktasini inkar etmenin ittifakla
kiiftir oldugunu, ikinci kisma giren kiraatlerin ancak miitevatir olduguna dair delil getirildikten sonra
inkar edilmesi halinde kisinin kiifre diisecegini ifade etmistir.

Calismamizda sunulan bilgiler bir biitiin olarak degerlendirildiginde Kevseri'nin, yedi harf meselesi,
kiraatlerin miitevatirligi, arza-i ahire gibi basliklar iizerinden ortaya koydugu goriisleriyle; kiraatler
hakkinda geleneksel cizgiye sadik kalmanin 6tesinde, bu cizgiye yeni bir soluk getirecek bir durus ortaya
koymakta oldugu tespit edilebilir. Kiraat ilminin kose taslarini olusturan mezkiir konular: yiiksek bir ig
tutarlilikla ve birbirine sarmal sekilde irtibatlandirarak agiklamasi donemin oryantalist akimlari karsisinda,
geleneksel cizgiyi kuru bir sekilde savunma yolunu tercih etmeyip alana yeni bir soluk getirme ¢abasinin
tezahiirii olarak okunabilir. Alanla ilgili sinirli degerlendirmeler iceren Makalatu’l-Kevseri’den hareketle
ulasabildigimiz bu perspektif, Kevseri'nin, Kiraat alaniyla ilgili daha genis bilgileri icermesi kuvvetle
muhtemel olan “el-Medhalii’l ‘Amm Ii Ulumi’l_Kur’dn” isimli eserinin giiniimiize ulasamamis olmasinin
biiyiik bir kayip oldugunu ortaya koymaktadir. Sayet mezkiir eser bugiin mevcut olsaydi, Kevseri 6zelinde
Kiraat alaninda geleneksel ¢izgiye muvafik, fakat yeni bir paradigma olusturabilecek diizeyde 6zgiin bir
bakisin ortaya ¢ikabilecegini -eldeki verilerden hareketle- tahmin etmek gii¢ degildir. Kevseri'nin kiraatler
konusunda durusunu “Makalatu’l- Kevseri” cercevesinde tasvir etmeye calisirken, séz konusu 6zgiin
perspektifin; bir taraftan zihin kodlarin1 ve dayandig: temelleri ¢ozmeye ¢alismak, diger taraftan da ilim
camiasinda biraz daha goriiniir olabilmesini saglamak bu ¢alismanin temel hedefidir.
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1. Giris

Tasavvuf, bireyin manevi yolculugunu anlamaya y&nelik derin bir diisiince sistemini, Islami hayatin ve
kiltiiriin temel unsurlarindan biri olarak sekillendiren, hayat tarzi ve terbiye bi¢imi ile dikkat ¢eken ve
cesitli tartismalarla siirekli giindemde yer bulan énemli bir ilim daldir.

Tasavvuf kelimesi hem terminolojik hem de kokeni itibariyle ¢esitli anlamlarla tanimlanmis olup, bu
baglamda farkli perspektiflerden bir¢ok tarif yapilmistir.** Tasavvuf ve onun muhtevasina yonelik olarak,
Kur’an ve Siinnet’ten de gesitli deliller ortaya konulmustur.4+*

Insanin Rabbine yakinlagma siirecinde, tasavvufi terminolojide makamlar ve haller nemli bir yer tutmakta
ve bu kavramlar, bireyin manevi yolculugunun temel unsurlar1 arasinda sayilmaktadir.45 Tasavvuf
klasiklerinin ilk sistematik#s, diizenli ve rasyonel tasniflerinden birini sunan Eb{i Nasr Serrac et-Tisi (6.
378/988) de kaleme aldig1 el-Liimd’ fil-Tasavouf adli eserinde makamlar ve haller konularina 6zel bir yer
ayirmugtir.

Tasavvufi terimlere ilk {iclii yaklasimi%’” doktrinel eser mesabesindeki er-Ridye adli eseriyle Haris el-
Mubhasibi (6. 243/857) de goriirken,*® Serrac ise “Makamlar ve Haller” basliklari*® altinda ele aldig:
kavramlar: literal, sembolik ve metafizik boyutlariyla daha sistematik bir sekilde incelemistir. Bu
kavramlari, ‘avam, marifet ehli, havassii’l-havas’; ‘mukarreb, siddikler, kanaat ehli’; ve ‘miibtediler, tahkik
ehli, istigna ehli” gibi {iclii kategoriler altinda tasnif etmistir.

Bu calismada Ebti Nasr Serrac et-T(is1’ ye ait el-Liima’ fit-Tasavouf adli eserde yer alan “Makamlar ve Haller”
bagliklar1 incelenecek ve anlam derinlikleri ele almacaktir. Ayrica, tasavvuf Ogretisinin hem bireysel
manevi gelisim hem de 6gretim yontemi agisindan tasidigi oneme vurgu yapilacaktir. Calismamizda metin
analiz yontemi ve karsilastirmali yontemlerden faydalanilacaktir.

2. Makam ve Hal Kavramlarinin Tasavvufi Cercevesi

463 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Anka Yayinlart), 629-634; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla
Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar, 2018), 17-19; Hiilya Kiiciik, Ana Hatlaryla Tasavouf Tarihine Giris (1stanbul: Ensar, 2011), 29-40;
Ebu‘l Ala Afif, Tasavouf Islém’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 36-54 Afiff altmis
bes tarifi toplans ve “fakd” ve “viicid” kavramlarimn efradini cAmi agyarini mani olacak tasavvuf esasi olarak bulmstur. Mahir iz,
Tasavouf, ed. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: Gonca Yayimcilik, 2022), 39-45.

44 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an kaynakli tasavouf kavramlari. (Ankara: Otto Yayin, 2017), 240-244; Seyh Esref Ali Tanevi, Hadislerle
Tasavvuf, ed. H. Zaferullah Daudi- Ahmet Yildirim (istanbul: Umran Yayinlari, 1996), 212,253,3,43.

465 Alexander Knysh, Tasavouf Tarihi, gev. Nurullah Koltas (istanbul: Ketebe, 2020), 299.

466 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii (istanbul: iz Yayinalik, 2015), 75; Ebu Nasr Serrac Ttisi, Islam Tasavvufu: el-Liima’, gev.
Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 2016) Eserin gevirisinden Onsbz VIL

467 Haris el Muhasibi, Er-Ridye Nefs Muhasebesinin temelleri, gev. Sahin Filiz- Hiilya Kiigiik (Beyoglu/Istanbul: Insan Yaynlari, 2014).
468 Ethem Cebecioglu- Ali Cinar, Tasavvuf Klasikleri (Ankara: Ankara Kalem Negriyat, 2021), 13.

469 Tsi, el-Liima’, 41.
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Makam, Arapga bir kelime olup, ismi mekan babindandir. Sozliikte ikamet yeri, menzil, konak, mertebe
gibi anlamlar ifade ederken, 1stilahi manada, kulun ya da salikin sikintilara katlanarak, edebi ve ahlaki
degerleri tekrar ederek kendisinde bir 6zellik haline getirdigi, riyazet ve miicahede yoluyla ulastig1 manevi
dereceyi ifade eder. 40

Hal, durum, iginde bulunulan zaman, an, gelip gecici duygular ve degisimler anlamlarina gelmektedir.
Istilahi olarak ise, kulun ya da salikin iradesi ve kesbi olmaksizin, kendiliginden kalbe dogan mana; cezbe,
feyz, bereket, bayginlik, coskunluk, marifet ve diger bir ifadeyle gayb dleminden, Allah tarafindan temiz
kalbe gelen, irade ve ihtiyar: elden alan vecd, ask, sevk, sekr, gaybet ve istigrak gibi durumlar: ifade eder.#”!

Hal, calismadan elde edilen ve vehbi bir durumdur, makam ise kesbidir. Makam sahibi, makaminda
miitemekkin ve o makamin sahibi iken, hal ise miitelevvin bir 6zellige sahiptir ve cift cift gelir; kabz-bast,
sekr-sahv gibi. Makamlarin ve hallerin tasnifi, sfifiden stifiye gore degisiklik gosterse de bazi
smiflandirmalar kabul gérmemistir. Makam ve hallerin sayis1 hususunda da ittifak saglanamamistir.+”
Abdullah Herevi (6. 481/1088) ve Ruzbihdn Bakli (6. 606/1209) gibi stfiler farkli siniflandirmalar
yapmisken, Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) tarafindan yapilan onlu tasnif*? genel kabul gormiistiir.4
Giintimiizde de makamlar ve haller iizerine yapilan akademik g¢alismalar konunun Onemine vurgu
mabhiyetinde degerlendirilebilir.+”

Makam ve hallerle ilgili olarak marifet, muhabbet, sidk, ihlas, sekr ve sahv gibi bazi1 terimlere ilk olarak
ZinnGn-i Misri (6. 245/859), Bayezid-i Bistami (0. 234/848), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Ebt Said el-
Harraz (6. 277/890) tarafindan deginilmis, daha sonra Muhasibi tarafindan riya, kibir, haset, vera ve takva
gibi kavramlar ise detaylandirilmigstir. Serrac, makamlar konusunda klasik bir tasnif yaparken, hallerle
ilgili olarak en yaygin olanlar1 ele almistir.#”¢ Tasavvufi terminoloji acisindan Serrac'in eseri erken
donemlere ait metinlerle karsilastirildiginda, modern arastirma yontemlerine gore, en sistematik sekilde
sunulmus oldugunu sdylemek miimkiindiir. Makamlar ve haller, tasavvufi terminolojiyi ifade etmede ve
acgiklamada 6nemli oldugu i¢in ¢alismamizda Liima’ eserini se¢memiz konusunda bir diger sebeplerdendir.
Bu terminoloji olusurken stifiler kendilerine has tasavvuf dili olusturmuslar ve bir¢ok terime yeni anlamlar
kazandirmislardir. Serrac, kendi zamanina kadar ki bilgi, birikim ve kazandig1 tasavvufi tecriibelerle
tasavvufi terimlere ii¢ ayr1 perspektif getirmis ve bir arada sunmustur.

Serrac, el-Liima’ adli eserinde, tasavvufi makamlar: siralarken her birini, Kur'an, Hadis ve tasavvufi
gelenekle iliskilendirmistir. Serrac, tasavvufi bir terim olarak makamai su sekilde tanimlamaktadir: "Makim,
kulun ibadet, miicahede, riyazet ve uzlet gibi konularla Hakk'in huzurunda bulundugu manevi bir durumdur."
Serrac, "Iste bu makamimdan korkan ve tehditten sakinan kimseler icin gecerlidir." 477 ve "Bizim her birimiz icin
bilinen bir makam vardir." 478 ayetlerini, bu tanimin dayandig: deliller olarak sunmustur. Hali ise, "Hil, zikrin
safligi sayesinde kalplere yerlesen bir durumdur.” seklinde agiklamaktadir. 479

470 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 409,410

471 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 42,245; Silleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 31,154,155.

472 Mehmet Necmettin Bardake1, Dogustan Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 129.

473 g, Tasavouf, 119.

474 Kiiglik, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihine Giris, 109.

475 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makdmlar (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dali, Doktara Tezi, 2006); Necmeddin Seker, “Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller”, I3dir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Ekim 2012), 119-147; Emine Stimeyra Tathdil, Ebii Abdurrahman Es-Siilemi'nin Tabakdtu's-
Stifiyye’sinde Haller ve Makamlar (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Tasavvuf Bilim Dals, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

476 Knysh, Tasavouf Tarihi, 299-303.

477 Kur’an-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2011), Ibrahim, 14/14.

478 es-Saffat, 37/164.

479 Tsi, el-Liima’, 41.
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Kavramlarin agiklanmasinda {i¢ ana seviye belirlenmis olup, bu seviyeler, kavramin kapsamina gore
degiskenlik gostermekle birlikte, genel olarak su sekilde siralanabilir: 1. Seviye, avam, miibtedi, miimin ve
miirld gibi terimler kullanilarak tanimlanirken; 2. Seviye, havas, tahkik, yolu yarilayanlar ve miitevassit
gibi kavramlarla acgiklanmaktadir. 3. Seviye ise, daha miibalagali ifadelerle, sabbar, istigna, mukarreb,
arifler makami, marifetullah, vecd sahibi, ehassul-havas ve havassul-havas gibi terimlerle dile getirilmistir.

2.1. Liima’ adl1 Eserde Makamlar ve Haller

Tasavvufi makamlar ve haller konusunda {iglii tasnif ilk defa Muhasibi ile gelistigi soylenebilir.40 Daha
sonra Serrac sistemlegtirmistir. Serrac makamlar1 yediye, halleri ise ona ayirmaktadir.

Serrdc, eserine tovbe makamini ele alarak baslamaktadir. O, miibtedi miiridlerin, yani manevi
yolculuklarimin basindaki kisilerin tovbe anlayisini, “Tovbe, ilmin yerdiklerinden 6vdiigii seylere
donmektir.” seklinde tanimlamaktadir. Bu tanim, miiridin ilk adimlarmi atti$1 asamada, onun koétii
aliskanliklardan ve yanlis davranislardan uzaklasarak, dogru yolda ilerlemeyi amagcladigin
gostermektedir. Serrac, ikinci derecedeki miiridlerin tovbesini, “Tévbe, giinahini unutmamaktir.” seklinde
ifade eder. Bu noktada, miirid artik yaptigi hatalarin farkinda olup, onlar1 birer yanhs olarak
degerlendirmeye devam etmektedir. Serrac’a gore tovbenin son asamasi giinahi unutmaktir. Bu miiridin
gecmisteki giinahlarma karsi olan meyli ortadan kalktigi anlasilmakta ve tovbenin miikemmeliyet
noktasini simgeler; ¢iinkii burada, miiridin ruhsal yolculugu, tamamen saf bir hal almistir ve artik onun
giinaha girmesi diisliniilemez.*!

Serrac, tovbede bu {i¢ asamay1 tamamlayan kisi i¢in bir sonraki makamin "vera™ oldugunu belirtmistir.
Vera, manevi yolculugun bir {ist seviyesi olarak ilk asamasi, avamin verasidir ve bu seviyedeki kisinin
ozelligi, "Bana vera’dan daha kolay gelen bir sey yoktur. Bir sey gonliime siiphe veriyorsa hemen onu terk
ederim." seklinde ifade edilmistir. Bu asamada, miirld diinya nimetlerinden ve siipheli durumlardan
kaginmakta, yalmzca kesin olarak helal olan seylere yonelmektedir. kinci asama, havassin veraidir. Serrac,
bu seviyedeki kisiyi, "Eli bir seye uzandiginda kalbiyle ona vakif olarak gogsii daralan kimse" olarak
tanimlar. Uciincii ve son asama olan havassu'l-havas, yalnizca arifler ve vecd ehlinin mertebesi olarak
kabul edilmistir. Serrac, bu seviyeyi su sekilde agiklar: “Seni Allah’tan alikoyan her sey, senin igin
ugursuzdur.” Bu mertebeye ulasan kisi, diinyaya olan her tiirlii bagliliktan tamamen siyrilmis ve yalnizca
Allah’a yonelmistir. Vera makamindan sonra ise zithd makamai gelir. 42

Zithd makaminin birinci asamasi “Elinde avucunda bir mali olmayan, elinde bulunmayan malin sevgisi
gonliinde yer tutmayanlar.” seklinde tanimlanmistir. Bu seviyedeki miirid, diinyaya ait hicbir mal ve
miilke baglanmamis, onun degerini gonliinde tutmamaktadir. Tkinci derecede ise tahkik ehli yer alir.
Serrac, bu gruptaki kisiler icin, “Diinyanin tamamindan nefse aid hazlar1 terktir.” ifadesini kullanmistir.
Bu asama, sadece digsal mal ve miilkten degil, ayn1 zamanda icsel nefsani arzularin terk edilmesini de
ierir. Uciincii agsama, istigna ehli olarak tanimlanir. Serrac, bu dereceyi su sekilde aciklar: “Diinyanin
tamami1 kendi miilkleri olsa, bundan dolay:1 ahirette herhangi bir sualle karsilasmayacaklar ve Allah
nezdinde kendilerine ayrilan ecirden de bir eksilme olmayacak.” Bu ifadeyle, istigna ehli, diinya
nimetlerine tamamen sirtin1 dénmiis ve her tiirlii diinyevi seye olan ihtiyaci terk etmistir. Diinyaya olan
ilgisizlikleri, onlar1 sadece Allah’in rizasina odaklanmaya yonlendirmistir.4

480 Mehmet Necmettin Bardake, Islam Tasavvuf Diistincesinin Tegekkiilii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2020), 462.
481 Tsi, el-Liima’, 43.
482 Tsi, el-Liima’, 44.
483 Tisi, el-Liima’, 45.
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Fakr makaminin ilki olan kanaat ehli i¢in bu makam hicbir seye malik olmamakla birlikte eger ihtiyag hasil
olursa onun ihtiyacini karsilama hususunda sevinen kardeslerinden istemesidir. Ayrica mevcutta olanin
tiikenmesi ile ihtiya¢ hasil olursa sdylerler. Ikincisi siddiklarin fakr makamidir; kimseden bir sey
istemeyen, ihtiyaci1 gizliden veya aciktan belli etmeyen fakat kendiliginden gelenleri alanlardir.
Sonuncusu mukarreblerdir; hicbir seye malik olmayan, hi¢ kimseden bir sey istemeyen ve kendilerine bir
sey verilse de almayan kimselerdir. Fakr, sabr1 gerektirir.*s

Sabir makaminin ilk derecesi, miitesabbirdir. Serrac, bu kisiyi "Allah hakkinda sabreden" olarak tanimlar.
Miitesabbur, zorluklar karsisinda bazen sabir gosterirken, bazen de sabredemeyebilir. Bu asamadaki kisiler,
sabirda eksiklik yasayabilirler ve zor durumlarla karsilastiklarinda bazen aciz kalabilirler. Ikinci derece ise
sabirdir. Serrac, bu derecedeki kisileri “Allah hakkinda ve Allah icin sabreden” olarak tanimlar. Sabir,
sabirsizlik gostermez ve onun bir huy haline gelmez. Ancak zaman zaman igsel bir sikdyet duyulabilir.
Ugfmcﬁ derece sabbardir. Serrac, sabbar’i, "Allah’a ait konularda, Allah i¢in, Allah ile sabredendir" seklinde
tarif eder. Sabbar, tizerindeki tiim belélar ne olursa olsun, sabirdan higbir sekilde aciz gostermez. Hem
zahiren hem de batinen sabri siirdiiriir. Sabbar, sabir makaminda en yiiksek olgunluga ulagmais, zorluklar
birer firsat olarak gormeye baslamistir. Her tiirlii belaya kars: dayaniklidir ve gorevini aksatmadan yerine
getirmeye devam eder.*

Sabir yolculugundan sonra tevekkiil makamu gelir. Serrac, tevekkiiliin ilk derecesini miiminin tevekkiilii
olarak tanimlar; “Verilince siikreder, verilmeyince kadere olan uyum ve rizalar: sebebiyle sabreder.” Bu
ifadeyle, miiminin tevekkiilii, Allah’in takdirine olan teslimiyetiyle sekillenir. Eger Allah bir sey verirse,
miimin siikreder; eger vermezse, Allah’in takdirine riza gosterir ve sabreder. Havassin tevekkiilii ise daha
derin bir seviyedir ve bu, sebeplerin ve vasitalarin tamamen ortadan kaldirilmasi, yalmzca Allah’a
giivenilmesi anlamina gelir. Son olarak, Havassu’l-havassin tevekkiilii ise en yiiksek tevekkiil mertebesini
simgeler. Serrac, bu asamay1 “Tevekkiil, olmadan Onceki gibi, senin varliginin Allah’a ait olmasidir. Bu
takdirde Allah Tedld da daima senin igin olur.” seklinde agiklar. Bu noktada kisi, varliginin tamamen
Allah’a ait oldugunu kabul eder ve her seyin O'nun iradesiyle gergeklestigine dair mutlak bir teslimiyet
gosterir. Havassu’'l-havass, Allah’in kudretiyle biitiinlesmis bir insan, diinyaya dair hicbir kayg1 ve endise
tasimadan, her seyin O'nun kontroliinde oldugunu kabul eder .4

Tevekkiil makaminin ardindan rizd makami gelir. {lk agamada, r1za sahibi olanlar, sabirsizlik ve telast
birakip, Cenadb-1 Hakk'in her tiirlii hitkmiinii kalpten kabul ederler. Bu kisiler, zorlukla karsilastiklarinda
sabirla, kolaylikla karsilastiklarinda ise stikiirle karsilik verirler. Hosa giden veya gitmeyen, nimet veya
mahrumiyet gibi tiim ilahi takdirleri esit bir sekilde kalplerinde kabul ederler. Ikinci asamada kendi
rizalarindan 6nce Allah’in rizasini gormek gelir. Bu durumda kisi, kendi istek ve arzularmi bir kenara
birakir ve yalnizca Allah’in rizasini 6n planda tutar. Kendi kisisel ¢ikarlarini, diinyasal arzularing, her tiirli
duygusal bagliliklarini terk ederek, yalmzca Allah’in hosnutlugunu hedefler. Ugiincii asamada, Allah’in
r1zas1, kulun rizasindan once gelir. Bu derecede kisi hem Allah’tan gelen rizay1 hem de kendi rizasimi
tamamen bir kenara birakir. Allah'in takdirine tam anlamiyla teslim olur ve kul olarak kendi arzularmin
otesinde, sadece Allah'in iradesine boyun eger. Bu, 11za makamindaki en yiiksek seviye olup, kisinin
Allah’a olan mutlak teslimiyetini simgeler.”

Makamlarin ardindan hallere gegen Serrac, Murakabe ile baslamaktadir.

Serrac, Murakabe halinin ilki miibtediler icin, Allah’in her seyden haberdar oldugunun bilincinde olmak
ve goniillerinden gegen her seyi kontrol etmektir. Miitevassitlar ise, "Hakk’tan baska her seyden fani

484 Tsi, el-Liima’, 47.
485 Tsi, el-Liima’, 48.
486 T{isi, el-Liima’, 50.
487 Tsi, el-Liima’, 52.
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olarak, Hakk’t hakk ile murakabe edenler, fiil ve ahlakinda Allah Rastlii'ne tabi olanlardir” ve ti¢tincii
derecede ise, biiyiikler, murakabe ile goniillerini Allah’a baglar ve O'nun onlar1 murdkabe konusunda
korumasini dilerler, ¢iinkii Allah Teala onlar1 yonetmektedir.4s

Kurb haline gelince ilk asama, Allah'in verdigi ilim, kurb ve kudret sayesinde cesitli ibadetlerle Allah’a
yakinlasmaya calisanlardir. Ikinci asama, kisi her neye bakarsa baksin, Rabbinin yakimligini hisseder ve
her seyde O'nu goriir. Miintehiler de ise artik "kurbu’l-kurb" gerceklesir; yani Allah’a olan yakinlik en
yliiksek seviyeye ulasir ve aradaki mesafe tamamen kaybolur.*

Hallerden bir digeri muhabbettir. Ilk seviye, avamin muhabbetidir; bu, Allah’in in’am ve ihsanim goren
kisinin muhabbetidir. Ikinci seviye, sadiklarin ve tahkik erbabinin muhabbetidir; burada kalp, Allah’'in
celalini goriir, ilmine ve kudretine vakif olur, sir perdesi aralanur. Ugﬁncﬁ seviye ise Avriflerin ve siddiklarm
mubhabbetidir; burada araci olmadan, saf bir sevgiyle, insan biitiiniiyle Allah’a sevgisini sunar.®

Havf halinin baglangict avamin havfidir; "Yiireklerin ve gozlerin dehsetten donecegi giinden korkma"
ayetiyle agiklanir, yani kalpte sikint1 ve daralma hissiyle gerceklesir. Ikinci asama, miitevassitlarin havfidir;
Kisi, Allah’tan uzak kalmaktan ve marifet berrakligimin kaybolmasindan korkar. Ugiincii agama ise,
Havastan olan kimselerin havfidir; bunlarin havfi o kadar derindir ki, bir zerresi yeryiiziindekilere
dagitildiginda tiim insanlar1 mutlu eder.#!

Reca da ise ilk asama, Allah’mn sevabindan iimitvar olmaktir. Ikinci asama, Allah’m rahmetinin
genigliginden reca halinde bulunmaktir. Uglincii agsama ise, Allah’tan umarak recada tahkika eren ve
yalnizca Allah’tan bir sey uman kimselerdir. 42

Sevk halinde ilk asama, Allah’in veli kullarina duyulan sevgi ve hasrettir. Tkinci asama, asik olan kisinin,
masukuna kavusma 6zlemiyle tanimlanir. Ugiincii agsama ise, efendisinin yakinlig1 ile miisahede etmektir;
bu durumda kisi, yalnizca efendisini hisseder ve diger her sey kaybolur, bu halde olanlar sevk halinde
olduklarini bile fark etmezler.4%

Uns hali de iic asamada aciklanur. Ik asama, Rabbine ibadet ve itaatle tinsiyet kurmak, gaflet halinden
kagmak ve ihlasla amel etmeye calismaktir. Ikinci asama, kalbe gelen her tiirlii havatir ve avarizdan
uzaklagmaktir. Uglincii asama ise, Allah'in heybetiyle igsellesen ve yalnizca Rabbiyle iinsiyet kuran
kisilerin halidir.4+4

[tmi'nan halinin ilk asamasi, avAmmn itmi’nanidir; burada kisi, Allah’1 zikretmekle dualarinin kabul
oldugunu, rizkinin arttigini ve belalarn def oldugunu gorerek mutmain olur. Ikinci asama, Havassin
itmi'nanidir; bu kisiler, kazaya riza gosterir, belaya sabir eder ve ihlas ile sekinet haline ulagirlar. Ugiincii
asama, ahassu’l-havassimn itmi'nanidir; bu kisiler, Allah’in azameti ve heybeti karsisinda sirlara gii¢
yetiremeyecegini bilir, nihai stnirin olmadigini idrak eder ve siik{inete ererler.4>

Miisahede halinin ilki, miibtedi miiridlerin miisahedesi olup, bu kisi akil ve diislince yoluyla Allah1
gormeye baglamasidir. Tkinci asama, Allah ile kul arasmda herhangi bir vehim birakmayan miisahededir.

488 Tisi, el-Liima’, 54.
489 Tsi, el-Liima’, 55.
490 Tsi, el-Liima’, 57.
91 Tsi, el-Liima’, 59.
492 Tsi, el-Liima’, 61.
493 Tisi, el-Liima’, 63.
494 Tsi, el-Liima’, 64.
495 Tisi, el-Liima’, 65.

163



Tasavvuf Klasiklerinde Hal ve Makamlarin Uglii Tasnifi: Eba Nasr Serrac Ornegi

Uciincii asama ise ariflerin miisahedesidir; Amr b. Osman Mekki (6.297/910)'nin Kitdbu'l-Miisihede adli
eserinden aktarilan rivayete gore, arifler kalpleriyle Allah’t her seyde goriir ve kainati O'nunla miisahede
ederler. Onlar, gayb ve huzfir hallerini sirasiyla yasar ve her iki halde de Allah’in birligini goriirler.

Miisahede, yakin halini etkiler. Miisahede arttik¢a, yakin de artar. Avamin yakin hali, Allah’a giivenmek
ve sek ve siiphelerden arinmaktir. Havassin yakin hali, i¢sel ¢ekismelerin devam etmesi, ancak bunlarin
vatan haline gelmesiyle sona ermesidir. Havassu’l-havassin yakin hali ise, Allah ile olan irtibatlarinin
tamamen sebeplerden bagimsiz hale gelmesi ve sek, siiphe, illet, tohmet gibi durumlarin sona ermesidir.
Bu durumda, kisi seving héaline ulagir.4%

3. Sonug ve Degerlendirme

Tasavvufta makamlar ve halleri, 6zel bagliklar altinda ve tiglii bir tasnifle sistematik olarak ele alinan ilk
stfi, Serrac’tir. Bu tasniflerde ilk asama, daha kolay ve gerceklestirilmesi daha miimkiin bir igerige
sahipken, havas ve havassu’l-havas asamalari ihtisas, derinlik ve daha yogun bir gayret gerektirmektedir.

Serrac’'tan sonra stfiler, makam ve halleri gelistirip detaylandirmis, genisletmis ve gelistirmislerdir.
Nihayetinde 6rnegin, Hace Abdullah Herevi (6. 481/1089) makam ve halleri 100 olarak siniflandirirken”,
Rizbihan Bakli (6. 606/1209) 1001 makamdan bahsetmis#8, Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) ise Ustilii Agere
olarak bilinen on esasi*? tamimlamistir. Serrac’in, makamlar arasindaki gecisleri kesin c¢izgilerle
belirlememesi ve makamlarin gerekliliklerini ya da ikinci asamanin birinci asamanin gerek sart1 oldugu
gibi agiklamalardan kaginmasi, sonraki donemlerde bu konuda yapilacak ¢alismalara zemin hazirlamistir.

Serrac’'in ticlii tasnifi, miiridin tasavvufi yolculugunda bir manevi olgunlasma siirecine isaret eder. Her
asama, bir oncekinin iizerine insa edilerek miiridin manen gelismesini saglar. Bu tasnif, miiridin igsel
farkindalik kazanma amaciyla yaptigi manevi yolculugun her asamasinda daha derin bir anlayis ve
deneyim kazandigin gosterir. Dolayisiyla, her asama birbirine orantili bir gelisim siirecini yansitmaktadir.
Bu durum miiridin siirekli gelisim, derinlesme ve saflasma stireci iginde oldugunu gostermektedir.

Serrac avam ve havas ayrimini yaparken hiyerarsik bir yap1 kurma derdinden degildir. O daha ¢ok bu yolu
bilmeyen, yeni baslayan veya tasavvufi alanin disinda bulunan kimselere yonelik bir agiklama
getirmektedir. Avam asamasimun zor olmadigimi ve herkesin belirli bir gayretle bu siireci
gerceklestirebilecegini ifade etmek istemistir. Serrac, bu asamanin ulasilabilir oldugunu vurgulayarak,
miiridin baglangi¢ seviyesinde gosterdigi caba ile ilerleyebilecegi bir yolu isaret etmistir. Bu bakis agisi,
tasavvuf yolunun herkese acik ve ulasilabilir oldugu mesajini da vermektedir.

Serrac’in gelistirdigi {iclii tasnif, bir anlamda “stfi belirleme cetveli” olarak da tarimlanabilir. SGfi
oldugunu iddia eden kisilerin, en temelde bu prensiplere uymasi gerektigi soylenebilir. el-Liima'mn
mukaddimesindeki su climleler bu hususu agiklar mahiyettedir: “Cagimizda yasayan akli basinda
kimselere yakisan, stifilerin usfil ve niyetlerine dair bir seyler bilmeleri, onlarin saglam bir yola girmis
gercek siifi olanla, stfilige 6zeneni; onlarin libaslarina biiriiniip stifi gegineni birbirinden ayirabilmeleri
gerek.” 500 Serrac, gesitli tasavvufi makamlari, halleri ve erdemleri belirleyerek, bu yolda ilerleyenlerin

496 Tisi, el-Liima’, 68.

47 Afifiiddin Stileyman Et- Tilmsani, Tasavvufta Haller ve Makamlar Menazilii’s-Sairin Serhi, ¢ev. Abdurrezzak Tek (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2024).

498 Riizbihan Bakli, Kitab Masrab Al-Arvih, cev. Nazif M. Hoca (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1974).

49 Necmeddin Kiibra, Tasavoufi Hayat, ed. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 38-44.
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nasil bir i¢sel olgunluk gelistirmeleri gerektigini tanimlamistir. Bu 6gretiler, stGfiligi yalnizca bir iddia degil,
yasanmasi gereken bir i¢sel doniisiim siireci olarak sunan bir “yol haritas1” olarak da okunabilir.

Egitim anlayist agisindan Serrac’in gelistirdigi {i¢lii tasnif degerlendirilirse, geleneksel ezber metodunun
otesinde modern egitim ydntemleriyle bir bag kurulabilir. Sdyle ki bu tasnif, Bilingli Ogrenme ve Oz
Farkindalik, Derinlemesine C)grenme, Stirekli Gelisim ve Degisim, Insanin Potansiyelini Kesfetme, Elestirel
Diistinme ve Sorgulama gibi cagdas egitim teknikleriyle iligkilendirilebilir ve agiklanabilir. %! Serrac,
insanin hem digsal hem de i¢sel diinyasinda derinlesmesini, kendini tanimasin ve stirekli bir gelisim i¢inde
olmasini hedefleyen bir siireci aciklamistir. Bu siire¢, miiridin potansiyelini kesfetmesi, anlamasi ve hayata

gecirmesi noktasinda modern yaklasimlarla benzer bir mahiyet arz etmektedir. Bu tasnif metodu aym
zamanda seyr-ii siiliik siirecinin tedricilik yoniinii ortaya koymaktadir.
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1. Giris

Kaynagi, yontemi ve uygulamalari bakimindan tasavvuf, Islami ilimler icerisinde zellikle hicri ilk asirdan
itibaren harici ve dahili en fazla elestiriye maruz kalan ilimdir. Bu ilmin kurucular1 ayn1 zamanda tasavvuf
ad1 altinda ortaya ¢ikan bazi diisiince ve pratiklere elestiri getiren ilk kimselerdir. Bunlar igerisinde;
Serrac’in (6. 378/988) el-Liima, Keldbazi'nin (6. 380/886) et-Ta’arruf, Ebu Talib el-Mekki'nin (6. 386/996)
Kati'l-kultib, Kugeyri'nin (6. 465/1072) er-Risale, Hiicviri’'nin (6. 465/1072) Kesfu'l-mahctib adli eserleri
tasavvuf adi altinda tedaviilde bulunan gayri Islami diisiince ve pratiklere y6nelik bazi elestiri drneklerini
icermektedir. Ozellikle tasavvuf ilme yonelik siifiler tarafindan yapilan ve bir gelenek halini alan ig tenkit;
hakiki/mukallit stifileri ayirabilmenin 6nemli yollarindan biridir. Giiniimiizde de tasavvufi hayat ve
anlayis ad1 altinda bazi diistince ve pratikler stfilere ve tasavvufa yonelik elestirilere sebep olmustur. Bu
tebligde, Trabzonlu miiellif sifi Necmettin Sahinler in glintimiiz tasavvufi diisiince ve yaklasimlarina
yonelik goriis ve elestirileri; eserleri ve kendisiyle yapilan roportajlar ¢ercevesinde ortaya konulmaya
calisilmistir. Miiellifin elestiri kiiltiiriine katkilari, ilk donem stiff miielliflerin eserleriyle de karsilastirilarak
0zgiin degerine yonelik bazi degerlendirmeler yapilmaya calisilmistir. [Imi calismalarin siirdiiren Sahinler
‘in glinimiiz Tiirkiye’sinde tasavvuf adi altinda ortaya konan diisiince, davranis ve ustllere yonelik
elestirileri heniiz akademik bir c¢alismaya konu olmamistir. Miiellif, giintimiizde tarikatlarin
sekiilerlestigini ve tarikatin muhayyer oldugunu savunur. Ozellikle klasik tasavvufi kavramlar yerine;
ornegin: stifi kavrami yerine ‘salihler’ , ‘mukarreb{in’, ‘ebrar’ gibi lafizlar kullanmay1 tercih eden miiellif,
Kur’ani olmayan tiim kavramlar: yapmacik ve anlamsiz buldugunu ifade etmektedir. Bolgenin 6nemli
simalarindan biri olan ve tasavvufa dair altmisa yakin eseri bulunan Sahinler, amaci ve gayretinin; insani
degerleri 6n plana ¢ikararak gok kubbede hos bir sada birakmak ve toplumun gelismesine katk: saglamak
oldugunu ifade eden miiellifin eserlerinde yer alan giintimiiz tasavvuf uygulamalarma yonelik elestirileri
Betimsel-icerik Analiz Yontemi kullanilarak incelenmeye calisilmistir. Roportaj yontemi kullanilarak
Sahinler’in konuyla ilgili giincel yorumlar1 anlasilmaya ¢alisilmistir. Miiellifin, glintimiiz Tiirkiye’sindeki
baz1 tasavvufi uygulamalara yonelik elestirileri baglaminda tasavvufta i¢ tenkit geleneginden ne kadar
etkilendiginin ortaya konulmasinin ilmi/akademik anlamda alana faydali olacag: diistiniilmektedir.

2. Necmettin Sahinler "in Eserleri ve Tasavvufi Sahsiyeti

Tasavvufi konulara iliskin gesitli yayimevlerinden ¢ikardig: 60’1n tizerinde basilmis eserinin yaninda bazi
makaleleri, siirleri, heniiz basilmamis eserleri bulunan Sahinler, bezzaclik ve setretme geleneginden olsa
gerek; Hamzavi-Melami kutbu Idris-i Muhtefi (6.1024/1615), ve bir baska Hamzavi-Melami kutbu Hact
Kabayi (6.1037/1628) gibi ve seyhi Ahmed Yiiksel Ozemre (8. 2008) gibi kendisini sirlamaktadir. Miitevazi
yagamiyla hizmetlerini, esnaflik yaptigi Trabzon’da, ¢esitli sOylesi, seminer ve imza giinleri aracihgiyla
muhibbani ile bulustugu Istanbul’da, sosyal medya yoluyla verdigi emeklerini yazar, sair, miifessir,
miiellif olarak siirdiirmektedir. Sahinler ’in giinlimiiz tasavvufi diisiince ve uygulamalarina yonelik
elestirilerinin akademik literatiire katk: saglayacag: diisiiniilmektedir.

3. Sahinlerin Baz1 Tasavvufi Kavramlar Baglaminda Tenkit ve izahlar1
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Klasik tasavvuf geleneginde tasavvuf/sifi kelimesinin kokenine iliskin muhtelif goriisler sz konusudur.
Bu goriisler, temel olarak kelimenin tiiremis olup olmadig1 yoniinde iki baglikta ele alinmistir. Kuseyri ve
Hiicviri gibi stfiler tasavvuf kelimesinin tiiremis kelime olmadig1®? Serrac, Kelabazi, Stihreverdi gibi
stfiler ise tiiremis bir kelime oldugu goriisiindedir.®® Bu hususa iliskin en makul goriis; “ylin giydi”
manasindaki tesavvefe fiilinin mastarindan “tasavvuf” kelimesidir.5 Birini'ye (6.453/1061) gore
Yunancada hikmet manasinda kullanilan siifi, “sophia” kelimesinden gelmektedir.>

Necmettin Sahinler, [nsan ve I¢ Denetim eserine vurgu yaparak ilk baglarda tasavvufu; Kur’an’da tezkiye,
hadislerde ihsan, Hz. Peygamber’in hayatinda ziihd olarak kendini gosteren halin teknik ve nazari
bilgisine verilen ad olarak tanimlamaktadir. Fakat o, zamanla Kur’an terminolojisi ile konusmay: tercih
ettigini vurgulayarak tasavvuf kelimesini kullanmaktan vazgectigini belirtmistir. Bu baglamda yeni bir
sOylem gelistiren miiellif; Kur’an’in muhkem yoniiniin seriat, yasayan yoniiniin hakikat, serlattan hakikate
ulagtiran yolun tarikat ve seriatla hakikat: cem etme yeteneginin ise marifet oldugunun altini ¢izmistir. 5%
Tasavvufun herkesi tatmin eden bir taniminin ve mahiyetinin olmadigini, ortaya ¢ikardig1 sonuglar ve
kazandirdig1 mazhariyetlerden hareketle tasavvufu kavramaya calismanin en isabetli yol oldugunu ifade
etmistir. Yine tasavvuf tanimina Sahinler, Ganiyy-i Muhtefi mahlasi ile yazilmis Nefesler®” eserinden alinti
yaparak yer vermis, stifi kavrami yerine salihler, mukarrebtin, ebrar gibi lafizlar kullanmay1 tercih ettigini
belirtmistir. 508

Tasavvufun menseine iliskin mevcut goriislerden> farkli olarak Sahinler; miirsidi olarak tanimladigi
Ahmed Yiiksel Ozemre'nin konu hakkindaki goriislerine atifta bulunarak bu goriisleri tasdik etmektedir.
Ozemre, Ibn Arabi ile Lao-Tzu ve Chuang-Tzu'nun varlik anlayislarinin karsilastirmasi tizerine yazdigy;
Ibn Arabi’nin Fustis'undaki Anahtar Kavramlar ve Tao-culuk’taki Anahtar Kavramlar calismalarina iliskin 6zet
mahiyette ele aldig1 eserinde 6zellikle hikmet, insan-1 kamil vb. kavramlar1 izah etmeye gayret etmistir.
Miiellif; “hikmetin topragi yoktur.” diyerek hikmetin belli bir bolgeye ve kiiltiire hasredilemeyecegi kanaatini
serdetmektedir. Bu sebeple de tasavvuf yalnizca Islim’a has olmayip benzer bir alem telakkisinin tarih
boyunca Cin, Hind, Yunan vb. kiiltiirlerde irfani hikmet ve hakikat kavramlarimin farkl: terminolojilerle
ifade edildigini soylemistir. Konu hakkinda pek ¢ok izahata yer veren Sahinler, marifetin evrensel oldugu
sonucuna ulagmigtir.510

Sahinler’in yeni yorumlar getirdigi meselelerden biri de tasavvufun bilgi kaynaklarindan olan kesf, ilham
verityadir. Tasavvufa “miikasefe ilmi” stfilere de “ehl-i miikasefe” denmistir.5"! Kesf ve ilham akilla, ilimle
elde edilmesi miimkiin olmayan bazi sirh bilgilerin mukasefe ile kalbe ilham olmas: ve bu bilgi yoluyla
yaraticinin tecellilerine mazhar olmak, Hakk’nt miisdhede etmektir. Ciinkii stifilere gore aklin bilgisi
stnurlidir ve marifet bilgisine kalbin bilgi kaynaklar1 olan kesf, ilham veya salih riiyalarla ulasmak
miimkiindiir. Ancak bu bilgi tiirleri de mutlak bilgi kaynag1 degildir. Stfiler bilgiyi elde etme yontemi
bakimindan da avamin, ulemanin ve velilerin bilgisini, ilme’l—yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
seklinde ele almistir. Bu bilgi tiirlerini Kuseyri sirasiyla; akil, ilim ve marifet sahibi olanlarin bilgisi olarak

502 fmam Kuseyri, Tasavouf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, gev. Sitleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 367.; Hiicvird,
Hakikat Bilgisi Kegfu'l-mahciib, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymlari, 2020),95.

503 Ebu Nasr Serrac Tsi, el-Liima Islam Tasavoufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam Yayinlari, 1996), 21.

504 Metin Ozdemir (Ed.), Islami Ilimlerin Dogusu ve ilk Tartigmalar (Ankara: Fecr Yaymlari, 2020), 84.

505 Abdurrezzak Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2022), 69; Aziz Hizl, Ik Dénem Tasavvufuna Yoneltilen Elestiriler

(Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 4.

%06 Nlecmettin Sahinler, Kigisel Goriigme, 5 Ocak 2023.

%97 Ganiyy-i Muhtefi, Nefesler (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2002), 130.

%08 Necmettin Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirdst (Istanbul: Stifi Kitap, 2019), 224-225.

%9 Reynold A. Nicholson, Tasavoufun Mengei Problemi, ¢ev. Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yaymnalik, 2004).

510 Necmettin Sahinler, Tao-Téd-o (Istanbul: Hayy Kitap, 2019), 13-22, 31-44, 113-117; Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirdsi, 231.

511 Tek, Tasavouf ve Tarikatlar, 196.
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ifade etmistir.52 Alimlere gore, ilme’l-yakin kesin bilginin ilk basamagini olusturur ve dogru bilgi ifade
etmesine ragmen dis tecriibeye dayanan ayne’l-yakin ile i¢ tecriibeye dayanarak bizzat yasanan hakka’l-
yakin asamalar1 zihne gelen tereddiitleri gidermede daha gtigliidiir.>3

Ahmed Yiiksel Ozemre ile yaptig1 ve kitaplastirdig: soylesisinde Sahinler, yakine erismenin Hakk’a riicti
oldugunu, bunun i¢in de; “Biitiin nefisler 6liimii tadar sonra bize riicil ederler.”5* ayetinden 6rnekle nefsin
zikir, sohbet, nazar, tefekkiir, rabita, murakabe ve riyazet araciligryla mi'raca ve hakikatin kaynagina bir
miirsid-i kamil®'5 vasitasiyla erisebilecegini®'é, bu bilgiye akl-1 mead3"” ve riistth5'® sahibi kisilerin vakif
olabilecegini ve rasih olanlarin ise miitesabih ayetlerin te’villerini ve yararlandiklar1 yontemleri rasih
olmayanlara aciklamamas: gerektigini belirtmistir. Sahinler, yakin kavramini, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin olarak bilmek, gormek, yasamak seklinde tanimlayarak Hz.Ibrahim’in kuslarin
diriltilmesine iliskin Kur’an’daki 6rnegis"® temelinde nefisle miicahede ederek miisdhede makamina
erisilebilecegini ve yakin bilgisinin vehbi oldugunu®® vurgulamigtir. Ayrica rityanin bilgi kaynagi olma
hususunda te’vilii'l-ehadis kavramu ile secilmis 6zel insanlarin fend denilen mistik bir deneyimle kesf
sahibi kilindigina vurgu yapmistir.®?! Buna ilaveten {i¢ gesit riiya oldugunu, riiyalarmn kisinin kendisini
bagladigini ve dini emir gibi algilanmamasi gerektigini vurgulamisgtir.522

Stfilerin kabuliinde bazi niianslar olmakla birlikte Riyazet ve miicdhedede asil amag Allah’in helal kildig:
seyleri yapmaktan nefsi beri kilmaktir. Helallere kars: nefis miicadelesi verme konusundaki stif1 goriisleri
ise zahir ulemasi tarafindan bid’at kabul edilmis ve elestirilmistir.> Sahinler, Nefsini Meryem kilmayan Isa'y:
doguramaz®* vurgusuyla Seyr-ii Siil(ik’ta rabbini tanimanin oniindeki engellere karsi miicahede ederek
yedi nefis mertebesini ve yedi tevhid mertebesini asarak lediin ilmine5? sahip olunabilecegini her nefis
mertebesinde farkli esma zikri ¢ekilmesi gerektigini, her mertebenin bir peygamber tavrina isaret ettigini
sOylemistir.5?¢ Sahinler'e gore zikir; dua faaliyetinin vakte baglanmamis en ideal seklidir®” ve zikri,
unutulan seyi hatirlamak ve unutmamak igin siirekli hatirda tutmak seklinde iki tiir hatirlatma olarak ifade
etmistir. Bu sekilde salik ii¢ merhaleden gegerek asli varlig ile beraberlik suuruna erecektir. Bu merhaleler;
yalniz kendi varlig ile zikir ki bu baslangic zikridir, biiyiik kainat halinde zikir ve son asama ise zikredenin
zikredilende fani olarak tecelli eden bir haldir.5? Yine zikirle ilgili Sahinler; izinli-izinsiz, genel-6zel, acik-
gizli, ferdi-toplu, zikr-i daim (Salat-1 Daim)>? seklinde siniflandirmalar yapmuistir.5® Sahinler rabitayi, bazi
kimselerin iddia ettigi gibi miirsidin r{ihaniyetinden feyz almak olarak degil zikrin siirekliliginin ve

512 Kugeyri, Tasavouf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag, 179.

513 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilme’l-Yakin” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 Subat 2025).

514 Ankebfit 57; Sahinler, Kamil Miirgidlerin Mirdst, 150

515 Necmettin Sahinler, Son Sohbet (Istanbul: Ketebe Yaymnlari, 2024), 76-77; Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirdst, 39-44.

516 Sahinler, Kdmil Miirsidlerin Mirdst 150, 78.

517 Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirasi, 79; Necmettin Sahinler, Hz. Miisd ile Yiiriimek (Istanbul: Hayy kitap,2019), 39.

518 Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirdst, 303-310.

519 Bakara 260.

52 Neecmettin Sahinler, Tiir'a Diniismek (1stanbul: Hayy Kitap, 2020), 56-59; Sahinler, Kamil Miirsidlerin Mirdsi, 78; Necmettin
Sahinler, Mi’ric’a Davet (1star1bul: Hayy Kitap, 2018), 30-36.

521 Necmettin Sahinler, U¢ Gomlek Hikdyesi (Istanbul: Hayy Kitap, 2021), 21, 71-73.

522 Necmettin Sahinler, Allah’tn Rahmetini Ceken Gergekler (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2023), 141-145.

523 Hizly, [lk Dénem Tasavoufuna Yoneltilen Elegtiriler, 19.

524 Necmettin Sahinler, Tanrt [si’dan Tavr-1 Isd’ya (Istanbul: Hayy Kitap, 2020), 133-138.

5% Sahinler, Miisd ile Yiiriimek, 60.

5% Necmettin Sahinler, Insan Denen Bulmaca (istanbul: Hayy Kitap, 2017), 69-125; Sahinler, Tanr: Isd’dan Tavr-1 fsﬁ’yu, 133.

52" Necmettin Sahinler, Allah’in Rahmetini Ceken Gergekler, 53.

528 Necmettin Sahinler, Allah’in Rahmetini Ceken Gercekler, 55-60.

52 Sahinler, Miisd ile Yiiriimek, 143-146.

5% Sahinler, Insan Denen Bulmaca, 65; Necmettin Sahinler, Allah’in Rahmetini Ceken Gergekler ,58-59.
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kendini kontroliin canli tutulmasini saglayan en etkili yollardan biri olarak ifade etmistir. Rabitada 6nemli
olan, kendisine rabita yapilan kisinin buna izin verecek yetkinlikte olup olmadigidir.5!

Nefis miicadelesinde salikin kendini tam anlamiyla Allah’'in zikrine adayarak her tiirlii giinahtan,
gafletten, hatadan uzak durmak gayesi ile toplumdan uzak yasamasi halvet — uzlet olarak ifade edilmistir.
Bu baglamda, stfiler genel olarak halvet ve uzletin tiim huzur ve teselli vasitalarim topladigni belli bir
adapla yapilmas: gerektigini vurgulamistir.>® Halvet — Uzlet konusunda klasik anlamdaki goriislerden
farkli diistinen Sahinler, Hz. Misa'nin vahye hazirlik asamasinda kirk gece bekletilisini, nefsin riiha
inkilabi olarak ifade etmis ve miinzevinin,>? halvetinin mutlaka bir miirsid gozetiminde olmasi gerektigini
belirtmistir. Bu baglamda melami mesreb olusunun da tesiriyle halk i¢cinde Hakk ile olmak gerektigini
vurgulayan Sahinler, Son devrin bazi kamil miirsidlerinin ‘erbain’i kaldirdigini, cemiyet icinde cekilen
cileyi yeterli gordiiklerini, bunlardan birisinin de kendi miirsidi Ganiyy-i Muhtefi oldugunu belirtmistir.5

4. Sahinler’in Baz1 Tasavvufi Uygulamalara Yoénelik Tenkitleri

Miiridlerine ilk defa hirka giydiren Eb{i Bekir es-$ibli’dir (6. 334/945).5° Hz. Peygamber’in Ka’b b. Ziiheyr'e
bizzat, Veysel Karani'ye ise ashabi araciligiyla hirkasinu giydirdigi rivayetini®* 6rnek alan miirsidlerin,
miiridlerine sembolik olarak hirka giydirmesi s6z konusudur. Kendisini Hamzavi-Meldmi olarak
konumlandiran Sahinler, Kusadali Ibrahim Halveti'ye (6. 1262/1846) nispet edilen: “Efendim tekkeniz yandz.”
diyenlere; “elhamdiilillah merdsimden kurtulduk.” menkibesine atifla kendisinin de tekke adabi, merasim gibi
tasavvuf erkaniyla yetistigini ancak giintimiizde Hz. Peygamber donemindeki cehd ve azimet ruhunun
kaybedildigini bu sebeple; sema, hirka giyme gibi ritiiellerin asli fonksiyonlarmi kaybettigini ¢linkii
uygulamalarda merasim, giyim kusam ve sembollerin hakiki amaclarin oniine gectigini, stifilerin de
manevi esaslardan uzaklasip adeta semboller diinyasinin etkisi altina girdigini belirtmistir.” Melamiler,
“El iste goniil oynasta’ diistGiruyla ‘gonlii Hakk, zahiri halkla beraber’; riyadan uzak, nefsini kinayan, ihlas:
mubhafaza etmek adina dikkat ¢ekecek kilik kiyafet ve merasimlerden uzak durmuslardir.>%

Seyh-Miirid iliskisi ile ilgili Bayezid-i Bistam{i'ye atfedilen “Ustdd: olmayanin, imdm: seytandir”5® ve benzeri
ifadeler seyh-miirid iliskisine kars: elestirilere sebebiyet vermistir. Her ne kadar zahir ulema tarafindan
elestirilmis olsa da manevi yolun miirebbileri bu yolda gayret gostermek isteyen salike tasavvuf ilmin
inceliklerini, tehlikelerini tecriibeli ve usta Ogreticiler olarak refakat etmek durumundadir. Ciinkii her
ilimde oldugu gibi tasavvuf ilminde de isinin ehli seyhler bu yolun ilmine vakif zatlar olarak gerektiginde
salikin eksiklerine, kusurlarina, manevi hallerine, zikrine, gordiigii rityalara, rabitasina miidahale ederek
ilerlemesini, tekamiil etmesini saglamakla vazifelidir.

Sahinler, tarikata girmek, bir seyhe baglanmak ve seyh-miirsid iligkilerinin seyri baglaminda da giiniimiiz
tasavvufi pratiklere elestiriler getirmektedir. Yaptigimiz roportajda, tarikata baglilik hususunda kisinin
muhayyer oldugunu, neye talipseniz, talip oldugunuz seyin kurallarini yerine getirmekle miikellefsiniz
ifadesi ile de sadece talip olanlarin seyhe karst sorumlu oldugunu®? ayrica ilahi hakikatlere vakif olmak
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isteyen kiginin Misd ile Hizir arasindaki bag gibi*' bir yol gosterici olmadan kendi bagmna
olgunlasamayacagini belirtmistir.>?2 Bilhassa giiniimiizde sekiilerlesen tasavvuf yolunda gergek seyhleri
bulmanin zorlugunu ve tarikatlarin bozulus nedenlerini belirtmistir.

Tevessiil, bir baska anlamiyla himmet, Allah'in ihsanda bulundugu miimin kullarinin salih amelleri,
peygamberleri veya Allah’in veli kullarini vesile kilarak ilahi yardima ve Allah’a yaklasma ¢abasidir.>*
Ma’'rGif-i Kerhi’'nin, (6. 210/815) miiridi Seri es-Sakati'ye: “Allah’tan bir sey istediginde, Ma'riif un hiirmetine
diyerek iste” tavsiyesi velilerle tevessiiliin ilk donemlerde de oldugunun gostergesidir.5# Sahinler, Tevessiile
iliskin: “Ey iman edenler! Allah’tan korkun, O'na yaklasmaya vesile arayin...”54 ayetinde gecen ‘vesile'nin
kisiyi Allah’a yaklastiracak olan amel, her tiirlii ibadet ve eylemi kapsadigini, zamanla ek bir anlam alarak
salih, sadik, kamil insanlarin da tevessiil icerisine gireceklerini belirtmistir. Ismail Hakki Bursevi’den (6.
11137/1725) alint1 yaparak ayette gecen sadiklardan maksadin kamil miirsidler oldugunu ifade etmistir.5¥

5. Sonug ve Degerlendirme

Tasavvuf ilminin kaynagim fslam disinda aramak, bu ilmin bilgi kaynaklari, makam ve haller, bazi
tasavvufi kavramlar, uygulamada gerceklesen bazi durumlar tasavvuf ilmi ve stifiler i¢in bu ilmin gerekleri
arasinda olsa da zahir ulema tarafindan cesitli elestirilere sebebiyet vermistir. Kald1 ki stifi miiellifler ig
tenkit yaparak hakiki stfilerl cesitli niteliklere gore belirli kriterlere tabi tutmuslardir. Bazi yanlis
orneklerden, bireysel anlayislardan, uygulamadaki asiriliklardan yola ¢ikarak stifilere ve tasavvuf ilmine
kars1 gelmek, bu ilmi dislamak mantik ¢ercevesinde degerlendirmekten uzak oldugu gibi bu ilmin kaynag:
agisindan mevcut Kur’an ve hadis kaynaklarini da goz ardi etmek demektir. Giiniimiizde de tasavvuf,
gecmiste oldugu gibi tarihsel olaylar, algilar, degisimler sebebiyle olusan ekonomik, sosyal, psikolojik
gelismelerle cesitli elestirilere maruz kalmistir. Bu baglamda Islami ilimlerde ve tasavvuf ilminde Kur’an
ve siinnet temelinde her ilim erbabiin kendi usul, uygulama ve bilgi kaynaklarimin ortaya konularak
elestirilerin ortak degerlere gore yapilmasi énem arz etmektedir. Boylece tasavvuf ilmine karsi asiri
algilamalar en aza indirilmis olacaktir. Bu gayeye katki sunmak amaciyla tasavvuf ilminin tenkidine iligkin
Necmettin Sahinler “in goriislerini ele almaya ¢alistik. Sahinler “in tenkitlerine, klasik tasavvuf anlayisi ile
ilgili benzerlik ve farkliliklarina, 6zgiin diistincelerine dair belli basli hususlara Sahinler “in eserleri ve
kendisiyle yaptigimiz roportajlar cercevesinde yer vermeye calistik. Sahinler genel itibariyle mevcut
tasavvuf elestirilerini Melami bakis acis1 ile ele almakta ve bu goriislerini seyhi/iistadi Ahmed Yiiksel
Ozemre'nin goriiglerine ilave izahlarla ortaya koymaktadir. Bilhassa tasavvuf-stfi kdkeni ve tanimina
iliskin 6zgiin goriis belirtmektedir. Tarikatlarin glintimiizde sekiilerleserek amacindan saptiginin altin
cizmekle beraber halis/hakiki miirsidlerin varligini da vurgulamaktadir.
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1. Introduction

The world is currently experiencing over 110 armed conflicts®*. Since the biblical story of Abel and Cain,
humanity has faced numerous challenges, many of which have resulted in violence and conflict.* The
central lesson from these struggles and wars appears to be the tragic and irreversible loss of human lives.
In his work Masnavi, Mevlana Rami (d. 672/1273) addresses a wide array of themes, including prayer,
religion, humanity, women, and friendship.5® While these subjects are vital, it is crucial to acknowledge
that what is most urgently needed today is a concept that transcends these individual concerns —peace.

The pursuit of peace has been a foundational aspiration of human civilization for centuries. Efforts to
establish and maintain peace have played a significant role in shaping political, social, and cultural
frameworks throughout history. Regrettably, peace has often been narrowly defined as the mere absence
of war or violence. However, Johan Galtung (d. 1445/2024), a Norwegian sociologist and a pioneering
figure in peace and conflict studies, offers a more nuanced understanding of peace.’! Galtung distinguishes
between two forms of peace: negative peace, which refers to the absence of direct violence, and positive
peace, which encompasses the creation of conditions for justice, equality, and human flourishing. Through
this framework, Galtung makes it clear that peace is not simply the cessation of war, but a much more
comprehensive and complex process that involves addressing the root causes of conflict and fostering a
culture of cooperation and mutual understanding.>?

The role of philosophy and spirituality in fostering peace has become increasingly significant in
contemporary discourse, offering essential insights into both individual transformation and societal
harmony. One such spiritual tradition with profound relevance to modern peace theory is Sufism, which
emphasizes inner peace, empathy, and the cultivation of justice.5® The 13th-century Persian sufi poet Jalal
al-Din Rami, particularly through his seminal work Masnavi, provides a rich philosophical and spiritual
framework for understanding peace. His poetry, deeply rooted in Sufism, offers profound reflections on
overcoming inner turmoil, transcending material attachments, and fostering universal love —principles
that are integral to both personal and collective peacebuilding. Riimi's teachings serve as a valuable
resource for exploring the interconnectedness of inner serenity and societal well-being, positioning Sufism
as a transformative approach to peace in both the individual and social spheres.5*

This study explores Riimi's Masnavi through Johan Galtung’'s peace theory, examining how Riami’s
spiritual vision aligns with contemporary peace concepts. It investigates the philosophical and ethical
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dimensions of Riim1’s work to bridge traditional Sufi teachings and modern peace studies, offering new
perspectives on conflict resolution and social justice. By focusing on Rumi’s principles of empathy,
forgiveness, love, and the pursuit of the Perfect Human (Insan al-Kamil), the research argues that these
teachings contribute to a holistic view of peace that goes beyond violence prevention. The study shows that
RamI's insights, within Galtung’s framework, offer a transformative approach to peace that fosters
personal healing, social justice, and intercultural dialogue, promoting both inner and outer peace.

2. The meanings of "peace"

When discussing the concept of peace, the notion that comes to mind is often an environment devoid of
conflict or violence. From an early age, individuals are typically taught that peace represents a state in
which harmony prevails, characterized by the absence of hostility, aggression, and war. This
conceptualization aligns with a broader understanding of peace as a social and political condition where
individuals and communities coexist in mutual respect and cooperation, fostering stability, security, and
well-being. Peace is defined as an environment created by harmony, mutual tolerance, and
understanding.’ It is the absence of disturbance, tranquility, and a situation or period without or after
war.5%

Since 1964, the theoretical understanding of peace has evolved significantly, with Johan Galtung's
conceptualization of peace and violence undergoing notable shifts. Initially, Galtung's work focused
primarily on the structural and direct forms of violence, which he framed within the context of negative
peace — the mere absence of violence. However, over time, his perspectives expanded to include a more
comprehensive analysis of the root causes and multifaceted effects of both violence and peace. Galtung's
later work introduced the concept of positive peace, which emphasizes the establishment of conditions that
promote social justice, equity, and the well-being of individuals and societies. This broader focus reflects a
deeper understanding of the interconnectedness between structural violence, cultural violence, and direct
violence, recognizing that peace is not only the absence of conflict but also the presence of conditions that
foster human flourishing and harmonious coexistence. Galtung's evolving views underscore the
complexity of peacebuilding, emphasizing that addressing underlying structural inequalities and cultural
norms that perpetuate violence is essential for achieving lasting peace.5”

Johan Galtung distinguishes between negative peace, defined as the absence of organized collective
violence, and positive peace, which encompasses a broader range of values contributing to the well-being
and stability of societies. Positive peace is characterized by the presence of ten core values: (1) Cooperation,
(2) Freedom from Fear, (3) Freedom from Want, (4) Economic Growth and Development, (5) Absence of
Exploitation, (6) Equality, (7) Justice, (8) Freedom of Action, (9) Pluralism, and (10) Dynamism. Collectively,
these values not only represent the absence of conflict but also the active presence of conditions that enable
sustainable development, justice, and the flourishing of human potential.>

3. Peace in Masnavi

The Masnavi, composed by the renowned Sufi Jalal al-Din Rimi, is a monumental work of spiritual
guidance that holds a significant place in both Islamic thought and world literature. Often referred to as
the "Farsi Qur'an” due to its profound influence on religious and philosophical discourse, the Masnavi
consists of six volumes containing 25,618 rhymed couplets and over 400 stories. These stories, drawn from
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both Qur'anic teachings and folk traditions, integrate theoretical and narrative elements, offering readers a
practical guide to spiritual enlightenment and moral conduct.’® In the preface to the Masnavi, Rumi
positions the work as a divine instrument intended to unveil spiritual truths, providing allegorical insights
that continue to shape the trajectory of Sufi philosophy and Islamic intellectualism.560

A central theme in the Masnavi is the concept of peace, which Riimi explores through various metaphorical,
moral, and spiritual dimensions. For Riimi, peace is not merely the absence of conflict but a profound state
of spiritual and moral integrity that extends beyond personal tranquility to the creation of social harmony.
Peace, in the Sufi worldview, is both a personal aspiration and a collective responsibility, intimately linked
to higher virtues such as tolerance, forgiveness, and unity. Through his reflections, Rtimi identifies the root
causes of conflict and offers transformative solutions to achieve lasting peace, both within individuals and
within society.>!

3.1 Peace as a Foundation for Societal Harmony

Rimi critiques the materialistic pursuits that often lead to social fragmentation, including the obsession
with wealth, power, and status. These worldly desires, he argues, obscure the deeper values that sustain
spiritual freedom and peace.>? In Masnavi, he exhorts individuals to liberate themselves from the "chains
of gold and silver," emphasizing the need to prioritize spiritual over material pursuits.56 Peace, according
to Raimi, can only be achieved through the cultivation of virtues that transcend self-interest, thus fostering
harmony within both the self and the wider community.

While Rtmi acknowledges that external peace is an important goal, he emphasizes that true peace cannot
be achieved through force, particularly armed conflict.%* In Masnavi, he warns that the violence of a
"foolish person holding a weapon" leads only to destruction, cautioning against the glorification of war
even under the guise of lofty ideals such as justice or democracy.>> Riim1’s rejection of violence is clear that
he articulates his belief that peace, when accompanied by violence, is a contradiction,® and in Masnavi, he
compares human conflict to the petty quarrels of children.” These reflections underscore RGmi’s rejection
of war as a solution to societal issues, positioning peace as a higher, more refined objective.

3.2 The Role of Virtue in Peacebuilding

Rami’s Masnavi abounds with stories that exemplify the virtues necessary for the cultivation of peace. In
the story of Hz. Ali, who demonstrates remarkable patience and forgiveness when spat upon by an enemy
and illustrates the power of moral strength over physical force*s. Similarly, the tale of Hz. Yusuf,
characterized by forgiveness and compassion, teaches how sincerity and divine guidance can overcome
adversity and pave the way for reconciliation.5® These stories highlight Rim1’s belief that virtues such as
patience, tolerance, and humility are essential for both personal and collective peace.
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A recurring theme in the Masnavi is the importance of understanding and communication in resolving
conflicts. One illustrative story involves four men fighting over grapes, each calling them by a different
name.’”® The story reveals how conflict often arises from miscommunication and misunderstanding, and
Rim1 presents the figure of the wise mediator who fosters mutual understanding as the key to restoring
peace.””! This emphasis on dialogue and reconciliation reflects Rim1's broader view that peace is not merely
the absence of conflict but the active cultivation of wisdom and compassion.

3.3 Spiritual Unity and Inner Peace

Rami’s approach to peace is grounded in his spiritual philosophy, which emphasizes unity, love, and
understanding. He often speaks of the world as one characterized by dualities —good and evil, right and
wrong—but asserts that beneath these apparent contradictions lies a deeper spiritual unity. By
transcending superficial differences such as race, religion, or ideology, individuals can come to recognize
the interconnectedness of all beings. This realization of unity, according to Rtimj, is essential for preventing
conflict and fostering peace. For Riimi, acknowledging the inherent contradictions in the world allows
individuals to transcend ego-driven conflicts, seeing beyond external divisions to embrace the shared
essence of all existence.5”

In addition to promoting social peace, Rimi stresses that inner peace is the foundation for resolving
external conflicts. He argues that struggles for power —whether internal or external —arise from a lack of
spiritual fulfillment and inner balance. True sovereignty, Riimi1 contends, lies not in external control but in
the mastery of one’s inner world. Thus, inner peace is essential for both personal development and societal
harmony.573

3.4 Love, Tolerance, and Forgiveness: Pillars of Peace

Rami1’s vision of peace is deeply rooted in the values of love, tolerance, and forgiveness. For Rtimi, love is
a transformative force that dissolves ego and conflict, uniting individuals in harmony. Tolerance and
forgiveness are also central to his teachings, enabling individuals to let go of resentment, heal divisions,
and create an environment of reconciliation. These values guide individuals toward inner peace, which
then extends outward to the world. At the core of Riim1’s philosophy lies the concept of the "perfect human
being," an ideal figure who embodies wisdom, love, and humility. By striving toward this spiritual
archetype, individuals can transcend ego and contribute to the greater peace of the world, creating a
harmonious existence.>”*

4. Discussion

Johan Galtung’s theory of peace, particularly the distinction between negative and positive peace, aligns
with many of the spiritual and philosophical principles found in Rtami’s Masnavi. Negative peace, as
Galtung defines it, refers to the mere absence of direct violence or war, while positive peace involves the
presence of social justice, equity, and the creation of conditions that allow individuals and communities to
thrive. Rimi's concept of peace, as expressed through the allegorical tales in Masnavi, complements this
understanding by emphasizing that true peace goes beyond the mere cessation of conflict. For Rtimi, peace
is a profound spiritual and moral state that transcends personal tranquility and extends into societal
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harmony. He critiques materialistic pursuits and violence, suggesting that genuine peace is a product of
internal spiritual growth and moral strength rather than the mere absence of war. Rimi’s emphasis on
virtues like love, tolerance, and forgiveness resonates with Galtung’s notion of positive peace, which
requires not only the cessation of violence but also the active establishment of social structures that promote
justice and equity. For both thinkers, peace is an ongoing process that necessitates the cultivation of deeper
values beyond just the cessation of external conflict.

Rami's emphasis on inner peace as the foundation for resolving external conflicts can also be seen as a
precursor to Galtung’s idea that peacebuilding involves addressing underlying structural and cultural
issues. Galtung's theory stresses the importance of addressing the root causes of conflict, such as inequality,
oppression, and exploitation, which resonate with Riim1’s call to address the spiritual fragmentation within
individuals and societies. Rim1’s Masnavi underscores that peace requires both personal transformation
and collective responsibility, aligning with Galtung’s broader understanding of positive peace. Rimi's tales
of figures like Hz. Ali and Hz. Yusuf, who embody patience, forgiveness, and compassion, highlight the
importance of individual virtues in fostering societal harmony, paralleling Galtung’s argument that peace
involves creating conditions conducive to human flourishing. Moreover, Riimi's notion of spiritual unity —
where individuals transcend the dualities of ego, race, religion, and ideology to recognize the
interconnectedness of all beings —mirrors Galtung’s belief in a holistic approach to peace that recognizes
the interdependence of all aspects of society. Both Rtimi and Galtung therefore conceptualize peace not just
as the absence of conflict but as an active, dynamic process requiring deep personal and societal change,
fostering a world where justice, compassion, and cooperation are at the forefront.

5. Conclusion

In conclusion, both Riimi’s Masnavi and Johan Galtung’s peace theory offer complementary views on
peace, emphasizing that it is not merely the absence of conflict or violence but a profound and
transformative process. Riimi1’s vision of peace is deeply spiritual, focusing on inner tranquility and the
cultivation of virtues such as love, tolerance, and forgiveness. For Riimi, peace begins within the individual
and extends outward to society, with an emphasis on transcending ego, materialism, and divisive forces.
He highlights the importance of spiritual unity, where individuals recognize their interconnectedness, and
he sees peace as an ongoing journey that requires personal transformation. Similarly, Galtung’s theory of
positive peace emphasizes the creation of social conditions that promote justice, equity, and human
flourishing, underscoring that peace is an active process of building sustainable and harmonious
communities. Galtung argues that addressing underlying structural violence and fostering conditions that
allow people to thrive are essential to achieving lasting peace. Both thinkers reject violence as a means of
resolving conflict and stress the need for reconciliation, dialogue, and empathy. While Riim1 focuses on
spiritual virtues and inner peace, Galtung emphasizes social justice and equity, yet both see peace as a
dynamic and multifaceted concept that requires both personal and collective responsibility. Ultimately,
their teachings converge on the idea that peace is not a static state but a continuous, active process that calls
for moral integrity, compassion, and a commitment to justice and equality at both the individual and
societal levels.

References
Can, Sefik. Mevldna Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 12. Baski, 2022.
Can, Sefik. Mesnevi Hikdyeleri. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 17. Baski, 2022.

Ciftci, Hasan. “Mesnevi'nin Ilk on sekiz Beyti Uzerine”. Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/2 (Giiz 2017), 7-25. https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf/issue/36419/412310

178


https://dergipark.org.tr/tr/pub/ydoguilaf/issue/36419/412310

Peace in Riimi's Masnavi Through the Lens of Galtung's Peace Theory

Daniel Tomberlin, “Cain & Abel, World Vision, & Conflict Reconciliation” Erisim 27 Subat 2025.
https://www.danieltomberlin.net/cain-abel-world-vision-conflict-reconciliation/

Galtung, Johan & Fischer, Dietrich, Johan Galtung: A Pioneer of Peace Research. PDF: Springer, 2013.
https://link.springer.com/book/10.1007/978-3-642-32481-9

Galtung, Johan. Theories Of Peace-A Synthetic Approach to Peace Thinking. Oslo: International Peace
Research Institute, 2005.

Geneva Academy, “Today’s Armed Conflicts” Erisim 27 Subat 2025. https://geneva-
academy.ch/galleries/today-s-armed-conflicts

Grewal, Baljid Singh. “Johan Galtung: Positive and Negative Peace”. Building Peace Forum. Erisim 27
Subat 2025). https://www.buildingpeaceforum.com/no/fred/Positive Negative peace.pdf

Mevlana, Mesnevi-i Manevi. Konya: Kiiltiir A.S., 1384.

Navid Bazargan, Mohamed. “Riimi and World of Peace are on color”. Journal of Culture and Literature 9/2
(winter 2009 and Spring and Summer 2010), 196-219.
https://ensani.ir/fa/article/312882/%D9%85%D9%88%D9%84%D8 % A7 %D9%86%D8% A7 -
%D9%88-%D8%AC%D9%87%D8%A7%1D9%86-%D8%B5%D9%84%D8%AD-
%DB%8C%DA%A9%D8%B1%D9%86%DA%AF

Nurdan, Colpan & Kiipeli, Ali Ertugrul.”Sufi aesthetics and semiotics: reflections of Mevlana's
Philosophy in the art of Mutluhan Tas”, Journal for the Interdisciplinary Art and Education Special
Issue: Mevlana’s Philosophyand Art (Decemer 2024), 109-124.
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/4327830

Oxford English Dictionary. Erisim 27 Subat 2025.
https://www.oed.com/search/dictionary/?scope=Entries&g=peace

PB, Persian Bell. “The Masnav1: Riim1’s Masterpiece of Sufi Poetry”. Erisim 27 Subat 2025.
https://www.persianbell.com/the-Masnavi/

Temizel, Ali. “Peace and Friendship in Mowlana’s Perspective”. Shafa-e-del 6 (Autumn and Winter 2019),
123-134. https://www .jmzf ir/article 121845.html?lang=en

Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri. Erisim 27 Subat 2025. https://sozluk.gov.tr/

179


https://link.springer.com/book/10.1007/978-3-642-32481-9
https://geneva-academy.ch/galleries/today-s-armed-conflicts
https://geneva-academy.ch/galleries/today-s-armed-conflicts
https://www.buildingpeaceforum.com/no/fred/Positive_Negative_peace.pdf
https://ensani.ir/fa/article/312882/%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%A7-%D9%88-%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86-%D8%B5%D9%84%D8%AD-%DB%8C%DA%A9%D8%B1%D9%86%DA%AF
https://ensani.ir/fa/article/312882/%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%A7-%D9%88-%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86-%D8%B5%D9%84%D8%AD-%DB%8C%DA%A9%D8%B1%D9%86%DA%AF
https://ensani.ir/fa/article/312882/%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%86%D8%A7-%D9%88-%D8%AC%D9%87%D8%A7%D9%86-%D8%B5%D9%84%D8%AD-%DB%8C%DA%A9%D8%B1%D9%86%DA%AF
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/4327830
https://www.oed.com/search/dictionary/?scope=Entries&q=peace
https://www.persianbell.com/the-masnavi/
https://www.jmzf.ir/article_121845.html?lang=en
https://sozluk.gov.tr/

Stirelerin Mekki-Medeniligi Baglaminda Kur’an’dan ilk inen Vahiy Tartismalari: Fatiha Siiresi Ornegi
Ebubekir Cakic
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, llahiyat Fakiiltesi
cakici.ebubekir.7410@gmail.com, ORCID ID: https://orcid.org/0009-0000-6893-5310

1. Giris

Kur'an strelerinin niizil kronolojisini olustururken basvurulmasi ve bilinmesi gereken en Onemli
hususlardan birisi de ayetlerin ve stirelerin Mekki ve Medeni oluglaridir. Bundan dolay1 Kur’an niizGliiniin
sirasini belirlerken Mekki ve Medeni ayetlerin ne oldugunu bilmekte fayda vardir. Kur’an’daki Mekki olan
ayet ve slirelerin Medeni olan ayet ve stirelerden 6nce gelmeleri hasebiyle niizul kronolojisinde ayet ve
stireler birbirinden evvel emirde ayrilmaktadir. Boylece Kur'an'in niizul siralamasimin belirlenmesi
kolaylasacaktir. Buradan yola ¢ikarak Siiyfiti, Kur'an ayetleri ve strelerinin Mekki ve Medeni oluslar
baglaminda tefsir tarihinde temelde {i¢ goriis oldugunu aktarmistir. Bunlardan birincisi hicretten nce veya
sonra olusuyla ilgili hicretin baz alindig1 goriistiir. Ikinci gorls ise ayet ve stirelerin Mekke'de veya
Medine’de inmis olmasiyla ilgili mekanin baz alindig1 goriistiir. Uglincii ve son goriis ise ayet ve stirelerin
indigi toplumdaki muhataplarina gore olusuyla ilgili muhatabin baz alindig: goriis seklindedir. Stirelerin
Mekki-Medeni oluslarinin en basinda ilk inen vahyin ne oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Tefsir
tarihinde Kur’an’dan ilk vahyedilenin ne oldugu noktasinda da cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Miifessirler bu konuda Alak stiresi ilk 5 ayetin ‘Kur’an’dan ilk vahiy” oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Bununla birlikte Miiddessir stiresi, Fatiha siiresi ve Besmele’nin de ilk inen vahiy oldugu yoniinde goriisler
ileri siiriilmiis ve cesitli rivayetlerle desteklenmistir. Kuran vahyinin niiz{l sirasinin belirlenmesindeki tek
temel Ol¢iitiin rivayetler olamayacagni, ifade ve tisluplarin da bu noktada yardimci olacag goriisii yerinde
ve bir o kadar da isabetli goriilmektedir. Bu yazida 6nce Kur’an stirelerinin Mekki ve Medeni olusuyla
alakal1 goriislere yer verilecek, ardindan Fatiha stiresinin Mekki ve Medeniligi noktasinda niizli konu
edinilecektir. Daha sonra da temel soruna ¢oziim tegkil etmesi bakimindan ilk vahyin ne oldugu
hakkindaki goriisler verilecek ve Fatiha stiresinin ilk vahiy olup olmadigi noktasindaki goriislerin
degerlendirilmesi yapilacaktir. Boylece Kur’an vahyinin ilk déneminin niiz@l kronolojisine dair bir ¢6ziim
sunacaktir.

2. Kur’an Surelerinin Mekki-Medeni Olusu

Kur’an stirelerinin Mekki ve Medeni olusuyla alakal1 {i¢ temel goriis vardir.5”> Bunlardan birincisine gore
ayrimin yapildigi onemli husus ayetlerin hicretten 6nce veya sonra inmesidir. Bu goriise gore hicretten
once inen ayetler Mekki, hicretten sonra inen ayetler ise Medeni olarak adlandirilmistir. Ayetlerin
mekansal olarak nerede indigi Snemli degildir. Ister Mekke’de ister fetih doneminde Mekke’de ister veda
hacc1 zamaninda isterse seferlerden birinde olsun nerede indigine bakilmaz.

Ikinci goriise gore ise Mekki-Medeni ayrimi yapilirken nemli olan ayetlerin mekansal baglamda nerede
indigidir. Buna gore Mekke’de inen ayetler Mekki, Medine’de inen ayetler Medeni'dir. Fakat bu goriiste
ara bir smif ortaya ¢ikar, ki bu da seferde inen ayetlerin durumudur. Bu durumda seferde inen ayetler ne
Mekki’dir ne de Meden?’dir, denilebilir.

Bu konudaki {igiincii goriise gore ise ayetler muhataplari esas alinarak tasnif edilmistir. Buna gore Mekke
halkina hitap eden ayetler Mekki, Medine halkina hitap eden ayetlerse Medeni’dir.

575 Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-Siiyti, el-itkan Fi Uliimi’l-Kur 'dn, thk. Merkezii’d Dirasati’l Kur’aniyye (Medine: Mecmau’l Meliki’l Fahd, 1426),
1/43-47.
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Bu ti¢ temel goriis disinda da konuyla alakali olarak Taberani el-Mu’cemii’l-Kebir adl1 eserinde Resulullah
(sav)’den sOyle nakletmistir: “Kur'an su ii¢ mekdnda nazil olmugstur: Mekke, Medine ve Sam.”57 Ibn Kesir
buradaki Sam lafzinin Tebik oldugunu sdylemis ve bunun hadisin ravilerinden olan Velid'in “Sam’dan
kasit Beytii'l-Makdis’tir” aciklamasindan daha giizel ve savab oldugunu ifade etmistir.5” Siiyfiti de
Mekke'nin kapsamina, Mina, Arafat, Hudeybiye gibi, oranin civar yerlesim yerlerinde inen ayetlerin;
Medine’'nin kapsamina da Bedir, Uhud, Sel’ gibi, oramin civarinda inen ayetlerin de girecegini
sOylemistir.578

Mekki mi Medeni mi oldugu konusunda ihtilaf olan sfirelere 151k tutmasi babindan Kur’an’da kullanilan
ifade kaliplari, soylem tarzlar1 niizul siralamas1 hakkinda bizlere bir fikir verebilir. Zira Mekke’de nazil
olan stirelerin genel {iislubu ile Medine’de nazil olan strelerin genel {islubu birbirinde farklilik
icermektedir. Bu sebeple Mekki veya Medeni olduguna dair ihtilafli olan stirelerin genel tislubuna ve ifade
kaliplarina bakildiginda Mekki mi Medeni mi oldugu hususu belirginlik kazanacaktir. Ornegin Kur’an’da
kullanilan Rahman, Rahmani’r Rahim, el-Hamdu li’llah gibi ifade kaliplar1; inis baglami, kullanim durumu,
donemin hususiyetleri g6z o6niinde bulunduruldugunda metne dair niizul kronolojisinin
aydinlatilmasinda 6nemli bir yer tutabilir. Zira ‘Rahman’ kalib1 ilk yillarda kullanilirken ‘er-Rahmani’r-
Rahim’ kalibi Kur'an’da niizul sirasi baglaminda daha sonraki donemde kullanilmigtir.’”® Buradan
hareketle Kur’an’daki ifade kaliplar1 kullanilarak niizul siralamasina bir 1sik tutulabilir.

3. Fatiha Stiresinin Niizilii Hakkinda

Imam SiiyGti Fatiha stiresinin niizuliinii diger stirelerden ayirmis ve es-Suveru'l-Muhtelef yani nerede indigi
hakkinda ihtilaf olan stireler faslinda degerlendirmistir.5%

Fatiha sfiresi, alimlerin ¢ogunluguna gére Mekke’de nazil olmustur. Buna delil olarak da “Kuskusuz sana
tekrar tekrar okunandan (ayetlerden) yedisini ve yiice Kur'an’t verdik.”58! mealindeki Hicr stiresi 87. ayet delil
olarak getirilmistir. Zira Hicr stiresinin Mekki olusunda ihtilaf yoktur. Resulullah (sav) de buradaki seb’an
minel mesdniy, yani tekrarlanan yediden kastin Fatiha oldugunu ifade etmistir.’> Boylece Fatiha'nin
Hicr’'den evvel nazil oldugu anlasilmis olur. Bu konudaki bir bagka delil de Mekke doneminde namazin
var olmasiyla alakalidir. Fatiha’siz da namaz olmayacag: icin®? Fatiha stiresinin Mekke’de nazil oldugu
gortisii ortaya ¢ikmis olur. Vahidi’den naklen gelen “Fatiha sfiresi arsin altindan Mekke’de nazil
olmustur”3¥ rivayeti de bunu destekler.

Tkinci bir goriise gore Fatiha stiresi Medine’de nazil olmustur. Bu gériise Miicahid’den sahih bir senedle
gelen bir rivayet delil olmustur.3 Yine Ibn Atiyye de Ata ve Ziihri gibi alimlerden Fatiha'min Medeni

576 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d Diiny4 et-Taberani, el-Mu ‘cemii I-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1404),
8/101 7717. Hadis.
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Daru Taybe, 1440), 5/101.
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Tliskin Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIV/28 (2015), 17,18.

580 Sityti, el-ftkan Fi Uliimi’l-Kur dn, 1/60-64.

581 Kur'an-1 Kerim, ts., el-Hicr, 87.

582 Ebfi Abdillah Muhammed B. Ismail el-Buhari, el-Céamiu ’s-Sahih (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1463), Kitabu’t-Tefsir, 9, 5006.

583 Buhari, el-Cdmiu ’s-Sahih, Kitabu’l-Ezan, 95, 756.

584 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiiri el-Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, thk. Kemal Besytini Zaglil (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l [lmiyye,
1411), 22.

585 Kasim b. Sellam Eb{i Ubeyd, Fedailu’l-Kur’an, thk. Mervan el-Atiyye, Muhsin Harabe, Vefa Takuyyiddin (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1415), 367.
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olduguna dair rivayet nakleder.’® Lakin Hiiseyin b. el-Fadl, ulemanin bunun aksine goriis tutmasi
gerekcesiyle Miicahid’in bu rivayette hata ettigini sdyler.5”

Imam SiiyGti, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’den Fatiha sfiresinin serefine isareten bir defa Mekke’de bir defa
da Medine’de olmak iizere iki kez nazil oldugunu aktarir.5 Yine es-Semerkandi’den naklen SiiyGti, Fatiha
stiresinin yaris1 Mekke'de yaris1 Medine’de olmak tizere nazil oldugunu dérdiincii goriis olarak ifade
eder.?® Siirenin igerigine bakildiginda; ilk yarisindaki ilahi sifatlar ve tevhid-ahiret vurgusu Mekki bir
tislup iken; ikinci yarisindaki son boliimde bulunan dua kismi Medeni iisluba daha yakindir.5

Fatiha Stresi'nin niizul zamanui iizerine farkli goriislere gidilse de stirenin niizul zamani konusunda kesin
bir tarih degil belirli bir tarih aralig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu aralik, Mekke dénemine daha ¢ok isaret
etmekte ve Fatiha'min Mekke doneminde nazil oldugu fikri boylece agirlik kazanmaktadir. Hicr
Stiresi'ndeki seb’an mine’l-mesini ifadesinden maksadin Fatiha oldugu Hz. Peygamber (sav) tarafindan
sOylenmis ve Hicr Stiresi'nin ittifakla Mekki olusu Fatiha'nin da Mekke déneminde nazil oldugu goriisiinii
kuvvetlendirmistir.®! Zira daha sonra inecek olan bir stirenin Mekki bir ayetin tefsirinde kullanilmasi
hentiz nazil olmamisken miimkiin géziikmemektedir.

Bu dort goriis incelendiginde Fatiha sfiresinin Mekke’de nazil oldugu goriisii gecege en yakin
goziikmektedir. Zira namazin farziyetinin mira¢ hadisesinde yani Mekke doneminde vuku bulusu?
Fatiha'nin da Mekke doneminde nazil olacagini dogrulamaktadir.

Bunun yaninda, Fatiha'nin Medine’de nazil oldugunu savunan goriis de vardir, ancak bu goriis Mekki
olusu kadar kabul gérmemis, yayginlik kazanmamuistir.? Medine’de nazil olduguna dair rivayetler her ne
kadar sahih olsa da ibarelerin miidrec veya hatden sdylenmis olabilecegi muhtemeldir.>** Zira ulemanin
¢ogunlugunun gittigi goriis de Mekki olduguna dairdir.

Iki kez nazil olduguna dair goriis Semarkandi’den aktarilmaktadir. Fakat bu vakiaya uygun
diismemektedir. Zira bir kez nazil olan stirenin ikinci defa nazil olmasini gerektirecek bir husus yoktur.
Nazil olsa dahi bu defa Kur’an’i Kerim’de iki defa yer almasi gerekirdi ki dyle degildir. Bu durumda bir
kez nazil olmasiyla zaten amag hasil olmustur.

Yarisinin Mekke’de yarisinin da Medine’de nazil oldugu goriisii de yine Semarkandi’den aktarilmaktadir.
Bu durumda Semarkandi’den gelen rivayetlerin geliskili oldugu izlenimi dogmaktadir. Aym sekilde
stirenin uzunlugu da goz dniine bulunduruldugunda yari yariya inmesini gerektirecek bir durum olmadig:
anlagilacaktir.

4. Ilk Nazil Olan Vahiy Meselesi

[lk nazil olan vahiy konusunda miifessirler indinde dért farkli gériis bulunmaktadir. Bu goriisler kisaca
Alak stiresi ilk 5 ayet, Miiddessir stiresi, Fatiha stiresi ve Besmele’dir. 5

58 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz (Doha: Vezaratu'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islami, 1428),
1/118.
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Emin Bage (Cidde: Daru’t Tefsir, 1436), 2/262.
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593 Mustafa Oztiirk - Hadiye Unsal, “Kur’an Tarihine Giris -Evvelii ma Nezel ({lk Nazil Olan Kur'an Vahyi) Meselesi-", Eskiyeni:
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Ulemadaki hakim gortis Alak stiresi ilk 5 ayetin mutlak olarak ilk nazil olan vahiy oldugudur. Bu goriise
gore Kur’an’dan ilk nazil olan ayetler Alak stiresi ilk 5 ayetidir. Bu goriisii Hz. Aise’den Sahthayn’da gegen
vahyin baslangicina dair gelen rivayet bunu desteklemektedir.?% Hakim, Beyhaki ve Taberani’den gelen
rivayetlerde de Alak sfiresinin ilk 5 ayetinin Kur’an’dan ilk inen ayetler oldugu aktarilir.>”

Mustafa Oztiirk, Alak stresi ilk 5 ayetin ilk vahiy olmasi noktasindaki kabuliin genel sebebinin,
rivayetlerin Sahihayn’da geciyor olusunu iddia eder. Yine bu noktada Hz. Peygamber’e isnad edilen hissi
mucizelerin sayilarindaki artisla O'nun insan {istii bir kisilige biirtindiiriilmesi ve beseriligin arka planda
tutulmasinu dile getirir ve elegtirir.>®

Ikinci goriige gore de Kur'an’dan ilk nazil olan Miiddessir stiresidir. Bu goriisiin temelinde de Cabir b.
Abdullah tarikiyle Sahthayn’dan gelen rivayet vardir. Rivayete gore Hz. Peygamber’e Kur’an'dan ilk
inenin ne oldugu soruldugunda Hz. Peygamber fetretii'I-vahyden bahsederek yiiriirken bir ses isittigini ve
onun daha evvel Hira’da kendisine gelen melek oldugunu eve doniince kendisine Miiddessir s{iresinin
indigini anlatmistir.’ Buradan da anlasildig: iizere fetretten sonra gelen ilk vahiy Miiddessir stiresidir.

Uciincii goriis ise Kur’an’dan ilk inenin Fatiha stiresi oldugudur. Zemahseri el-Kessaf adli tefsirinde Alak
stiresi baglaminda Miicahid’den bir rivayet nakleder. Bu rivayetin ardindan da Zemahseri miifessirlerin
cogunluguna gore “el-Fatiha'nin” “ilk inen” oldugunu sdyler.6® Oztiirk, sirenin igerigine de bakildiginda
Fatiha stiresinin Kur’anin 6zeti niteliginde ilk vahiy olmaya aday oldugu soyler. Yine tevhide dair ayetler
bulunmasi hasebiyle bir manifesto niteligi de tasidigini, Alak stresi ilk 5 ayetin muhtevasininsa daha ¢ok
ilim-kalem gibi konular1 barindirdigindan ilk vahiy olma 6zelligi konusunda biraz soniik kaldiginm

kaydeder.e

Fatiha'min ilk nazil oldugu hakkindaki goriis, Ibn Hacer tarafindan ¢ogunluk ulemamn gériisiinii
yansitmadigl icin elestirilmistir.®2 Fakat Ibn Hacer'in Zemahseri'nin goriisit diye naklettigi s6z
Zemahseri’nin asil niishasindaki ifadesinden farkhidir. Bu hususta dogrudan degil dolayli bir anlatim
mevcuttur. Zemahseri'nin tefsirinde gecen ibare enne’l-Fitihate evvelii ma nezele seklindedir.®® Bakildiginda
[bn Hacer'in Zemahseri’den yaptig1 nakil, metnin orijinalini tam kargilamamaktadir. Ibn Hacer,
Zemahseri’nin buradaki “el-Fatiha” lafzin1 “Fatiha Stresi” olarak almistir.® Asil ibarede gecen ikinci
kisimdaki evvelii ma nezel ifadesiyle Zemahseri vahye dair ilk inenleri s6z konusu etmisken Ibn Hacer bu
ibareyi de evvelii siiratin nezelet seklinde ilk inen stire manasinda almistir ve Zemahseri'yi tenkit etmistir.
Ibn Hacer’in bu gekilde nakletmesi ve anlamasindan dtiirii de Zemahseri yanlig anlasilmistir. 6

Zemahseri'nin Fatiha kelimesini burada stire ad1 olarak degil hdtime'nin karsiti olan ‘baslangic-bas taraf’
manasinda kullanmis olmasi muhtemeldir. Zira Mii'mindn stiresi ve baska yerlerde de Zemahseri'nin
fatiha kelimesini bu manada kulland1g1 olmustur.6%

5% Buhérd, el-Cdmiu’s-Sahih, Kitabu Bed’i’l-Vahy, 3, 3; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Camiu ’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 1412), Kitabu’l-iman, 73. Bab, 252 (160).

597 SiiyGti, el-ltkan Fi Uliimi I-Kurdn, 1/159.

598 Oztiirk - Unsal, “Kur’an Tarihine Giris -Evvelii ma Nezel (ilk Nazil Olan Kur’an Vahyi) Meselesi-", 79.

599 Buhari, el-Camiu 's-Sahih, Kitabu Bed’i’l-Vahy, 3, 4; Miislim, el-Camiu s-Sahth, Kitabu’l Iman, 73, 255(161).

60 Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud-Ali Muhammed Muavvid (Riyad:
Mektebetii’l "Ubeykan, 1418), 6/403.

601 Oztiirk - Unsal, “Kur’an Tarihine Giris -Evvelii ma Nezel (ilk Nazil Olan Kur'an Vahyi) Meselesi-", 107.

602 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani Ibn Hacer, Fethu'l Biri, thk. Muhibbiiddin el-Hatib, Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Kusay Muhibbiiddin el-Hatib (Beyrut: Mektebetii’s Selefiyye, 1379), 8/714.

603 all) 5 guu o 335 L Sl Aadil) ) (Ao cppuudall ST 333 ) au 90 (2 Mlanag e il G0

604 Ali Temel, “Zemahseri’nin ‘Fatiha’ Kelimesine Yiikledigi Anlam Agisindan [k inen Vahiy Meselesine Farkl1 Bir Bakis”, Bilimname
2020/41 (15 Mayis 2020), 1132.

605 Temel, “Zemahgeri'nin ‘Fatiha” Kelimesine Yiikledigi Anlam Agisindan i1k Inen Vahiy Meselesine Farkl1 Bir Bakis”, 1137.

606 Zemahseri, Kessif, 4/254.
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Zemabhseri gibi dilci bir alimin o dénemki tartismalardan ve alimlerin goriislerinden haberdar olmamasi
gibi bir durum s6z konusu olamaz. Diger taraftan Zemahseri'nin bu lafzina dair Ibn Hacer’e kadar hicbir
elestiri yapilmamugtir. bn Hacerle ortaya ¢ikan bu anlagmazligin lafizlarin dolayli olarak nakledilmesinden
kaynaklandig: goriilmektedir.®0”

Imam Siiyiti Ibn Hacer’in lafizlariyla metni almis ve aym goriisii devam ettirmistir. Sonraki dénemlerde
de Tbn Hacer ve Siiy(ti gibi alimlerin goriislerinin kabul derecesi ulema tarafindan yiiksek oldugundan
boyle kabul edilmis ve giiniimiize kadar gelmistir. Modern dénemde de Fatiha'nin ilk vahiy olabilecegi
noktasinda goriisler one siiriilmiis ve Zemahseri delil olarak gosterilmistir. Fakat Ali Temel’e gore asil
ibareler ve diger gerekceler Zemahserl’nin Fatiha’dan kastinin daha genel oldugunu, baslangi¢-bas taraf
manasinda kullanildigini ortaya koymustur. Boylece Zemahseri’'nin lafzindaki mana Alak siiresinin bas
tarafimin (fatitahu’l-alak) ilk nazil oldugu seklinde anlasilmalidir.0®

[lk nazil olan vahiy hakkindaki dordiincii goriise gore Kuran’dan ilk inen ayet
Bismillahirrahmanirrahim’dir. SityGti bu goriisii Ibn Nakib’den aktarmakta, Vahidi ve Ibn Cerir'de gegen
rivayetlerin de Besmele'nin ilk inen olusuna dair oldugunu soylemektedir. 6

Her biri birbiriyle geligkili gibi goziiken bu rivayetler ele alindig1 vakit su sekilde degerlendirme yapmak
miimkiindiir: Evvelii md nezel seklinde sorulan ve sdylenenlerin hepsinin basina birer kayit konuldugunda
celiskili durum ortadan kalkacaktir.

Hz. Peygamberin Kur’an’dan ilk inenin Miiddessir stresi olduguna dair aktarilan rivayette Hz.
Peygamber’in ‘vahyin fetretinden sonra ilk nazil olan” hakkinda konustugu aktarilmaktadir. Yine rivayette
“Daha evvel bana Hira’da gelen melek” ifadesi gecmektedir. Boylece Miiddessir siiresinin Alak stiresinin
ilk 5 ayetinden sonra indigi asikar olmustur. Yani Cabir b. Abdullah’in Hz. Peygambere sordugu evvelii ma
nezele ibaresi ba’de fetratil vahy kaydiyla anlasilmalidir. Boylece Kur’an’dan ilk inen ayetlerin Alak s{iresinin
bas kismy, ilk 5 ayeti oldugu belirlenmis olur.

Bu noktadaki bir bagka husus da Ibn Hacer’in aktardig1 sebebe binaen olusu ve olmayisiyla alakalidir. Zira
Miiddessir stiresi Hz. Peygamber’in vahyin gelisi sonrasi korkmasi ve endiselenmesi iizerine nazil olmus,
Alak stiresi ilk 5 ayet ise sebebe binaen olmaksizin ibtidden nazil olmustur. Bu durumda da evvelii ma nezele
bi sebebin-bi gayri sebebin seklinde takyid etmek miimkiindiir. Yine bu noktada Cabir (ra)'in rivayetindeki
¢ikarim kendi goriisii-ictihadidir seklinde diisiiniilebilir. Bu durumda da Aise (ranha)’nin rivayetinin
oniine gecirilmesi s6z konusu olmaz.

Besmeleyle alakali olarak da Siiy{iti, Vahidi’den “Kur’an’dan ilk nazil olan Besmeledir, ilk nazil olan stire
de Tkra B’ismi Rabbike’dir.”6!° rivayetini nakleder. SiiyGiti bunun tek bagina bir goriis olamayacagini, zira
stirenin niizul edilmesi besmelenin de niizuliinii gerektirir, boylece Besmele mutlak olarak ilk inen ayet
olmus olur, der.61!

SiiyGiti’deki agiklamalar ve nakillerinden hareketle; ilk inen ayet Bismillahirrahmanirrahim’dir, Kur’an’dan
ilk inen ayetler Alak sfiresi ilk 5 ayettir, Kur’an’dan ilk inen stire fetretten sonra inen Miiddessir sfiresidir,
Fatiha stiresi de Miiddessir’den sonra nazil olmustur, denilebilir.

5. Sonug

Strelerin Mekki ve Medeni olusu hakkinda ti¢ goriis vardir: Hicreti baz alan, mekani baz alan, muhatab:
baz alan. Bunlardan en dogru olami Hicreti baz alan taksimdir. Zira mekansal baglamda diisiintildiigi

607 Temel, “Zemahgeri'nin ‘Fatiha” Kelimesine Yiikledigi Anlam Agisindan i1k Inen Vahiy Meselesine Farkl1 Bir Bakis”, 1148.
608 Temel, “Zemahgeri'nin ‘Fatiha” Kelimesine Yiikledigi Anlam Agisindan i1k Inen Vahiy Meselesine Farkl1 Bir Bakis”, 1142.
609 SiiyGiti, el-ftkan Fi Uliimi 'I-Kur’dn, 1/165.

610 Vahidi, Esbabii'n-Niiziil, 14.

611 SiiyGti, el-ftkan Fi Uliimi 'I-Kurdn, 1/165.
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zaman seferlerde inen ayetlerin, fetihten sonra Mekke’de inen ayetlerin ve diger mekanlarda inen ayetlerin
smiflandirilmasi disarida kalacaktir. Muhatabi baz alindiginda da Kur’an ayetlerinin her biri muhataba
yoOnelmis bir hitap degildir. Bu sebepten disarida kalan ayetler olacaktir. Mekki-Medeni ayriminin
yapilmasinda temel saik zaman ve mekandan ziyade {islup ve davetin gelisim seyridir. Bu bakimdan da
en dogrusunun hicreti baz alan ayrim olmasi daha uygundur.

[k nazil olan vahiy konusunda gesitli goriisler bulunmaktadir. Bunlar Alak siresi ilk 5 ayet, Miiddessir
stiresi, Fatiha stiresidir. Ulemanin ¢cogunlugu Alak stiresi ilk 5 ayetin ilk vahiy oldugunda ittifak etmistir.
Miiddessir stiresinin niizulii hakkinda gelen rivayetler de bu sfirenin fetretten sonra ilk nazil oldugunu,
rivayette gegen ibarenin ba’de fetrati’l vahyi kaydiyla anlasilmas1 gerekmektedir.

Fatiha stiresi ise Alak stiresi ilk 5 ayet ve Miiddessir’den sonra ilk nazil olan tam sfiredir. Fatiha'nin ilk
nazil olan vahiy olduguna dair Zemahseri'den gelen rivayet Ibn Hacer’in dolayli anlatim1 sonucu yanlis
anlasilmistir. Ayrica lafzin asil ibaresi de yanhs anlasilmaya miisaittir. Lakin Zemahseri'nin Kessaf'ta,
Fatiha’nin tefsiri bahsinde Besmele’de ve Alak sfiresindeki “ikra, B’ismi Rabbike” ibaresinde bulunan isim
kelimesinin ciimledeki gelislerini agiklarken Alak siiresinin ilk nazil oldugunu ifade etmistir.6’2 Bu ifade
g0z oniine alindiginda rivayetteki ibarenin fatihatu stireti’l-Alak seklinde yorumlanmasi daha dogru olur.
Nitekim Zemahseri'nin Fatiha kelimesini hatimenin ziddi olarak kullandig: da vakidir.

Kur’an’in ifade kaliplarinin ve muhtevasinin niizul kronolojisini belirlemede etkisi kesinlikle vardir. Niizul
siras1 olusturulurken sadece rivayetlerle yetinilmemeli muhteva ve ifade kaliplariyla da giiclendirilmelidir.

Sonug olarak denilebilir ki, ilk nazil olan vahiy rivayetlerin kuvvetinden ve direk sahabeden gelmesi
hasebiyle Alak sfiresi ilk 5 ayettir. Ayrica Zemahseri'nin ibaresindeki lafzin Alak sfiresinin bas kismina
delalet ettigini diisiiniirsek bu goriis giiclenmektedir. Miiddessir stiresi Alak sfiresi ilk 5 ayetten sonra,
fetretii’l vahy’den hemen sonra ilk nazil olan stiredir. Fatiha stiresi ise ilk nazil olan tam sfiredir. Vallahu
A’lem.
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1. Giris

Cok yonlii ilmi kisiligiyle taninan Seyhiilislam Ibn Kemal Pasa (6. 940/1534), belagat ilmi ile alakali birden
fazla eser kaleme almistir. Serhul-Miftih, Hdsiye ‘ald Evvelil-Miftdh li’s-Sekkaki, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Miftdh li’s-
Seyyid, Tagyirul-Miftdh (Islahu’l-Miftih) Serhu Tagyiril-Miftdh, Hisiye ‘ald Serhi Tagyiril-Miftdh gibi serh ve
hasiye tiirii belagat eserlerinin yani sira meani, beyan ve bedi konularini igeren risaleler de yazmigtir. 613

Ibn Kemal Paga’min tefsiri de belagi yorumlar agisindan oldukga zengin bir tefsirdir.64 Belagat ilmindeki
derin bilgisi ve yorumlama yetenegiyle Kur'an'mn i'cazini ve belagi inceliklerini ustaca agiklamis ve bu
yoniiyle bircok miifessiri geride birakmistir.65 Tbn Kemal Pasa’nin, Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdrii't-
Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil tefsiri tizerine yazdig1 hasiyesi de bu agidan oldukca zengin bir metindir.

Osmanl tefsir tedrisatinda siklikla okutulan Envdr tefsiri tizerine yiizlerce serh ve hasiye kaleme alinmistir.
Ibn Kemal Pasa da bu gelenege uyarak, Bakara 21-96. ayetleri kapsayacak sekilde Envdr {izerine hasiye
kaleme almustir. Icinde ilgili ayetlerin izahina yonelik agiklamalar1 ve elestirileri barindiran bu hasiyede

AvA

bircok belagi niikte de yer almaktadir. Bazen Envdr'da gegen belagl yorumlar: agiklamis, bazen Enwvir
miiellifinin belagi bir yorumunu elestirmis bazen de Envdr'da olmayan ancak ayeti izah etmeye yonelik
belagi inceliklere yer vermistir. Ibn Kemal Paga’nin Envdr hasiyesindeki belagi yorumlar ve uygulamalar
¢ogunlukla meani ve beyan ilmi ekseninde oldugu icin ¢alismamizda muhtelif ayetlerde yer alan ilgili

agiklamalara yer verilecektir.
2. Meani Ilmi ile Tlgili Yorumlart

Ibn-i Kemal Pasa hasiyesinde, meani ilmi ile ilgili muhtelif konularda yorumlarda bulunmustur. Bunlardan
bazilar1 muktezay-1 hale uygunluk, tekrar ile tevkid, mecazi isnad, istitham, zikir, hazif, takdim-te’hir ve
iltifatdir. Calismamizin bu béliimiinde ilgili meseleler baglaminda Ibn Kemal Paga’nin hasiyesindeki belagi
yorumlar1 ve uygulamalar1 anlamaya calisacagiz.

Meani ilminin konularindan isnad-1 haberl, bazen muktezay-1 zahire uygun gelmeyebilir. Bakara 66. ayette
gegen “ils Ly Wk G W” ctimlesinin akilli olanlara raci olmasina ragmen “.+” yerine ism-i mevsil “.”"nin
kullanilmasinin tahkir/hakaret amaciyla muktezay-1 zahire muhalif sekilde geldigi goriisiinii Ibn Kemal
Pasa elestirmistir. Akil sahibi olan Israilogullar: hakkinda akilsizlar i¢in kullanilan “..”, hakaret degil vasif
amactyladir. “u.” eger “..” yerine kullanilirsa makama gore vasif anlami da tasiyabilir. Buradan onlarin

akilsizlarla ayni kefeye koyulmasinin tahkir degil var olanin vasiflari olarak anlasilmasi gerektigi yaklagimi
s6z konusudur.6'¢ Dolayisiyla muktazay-1 hale uygunluk séz konusudur. Ibn Kemal Pasa hasiyesinde

613 Bk, Nihal Atsiz, “Kemalpasa-Oglu’nun Eserleri 11”, Sarkivat Mecmuas: 7 (1972), 106-114; Musa Alak, Kemalpasazéade nin Serhu Tagyiri’l-
Miftéh adli eserinin tahkik ve tahlili (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 174-180.

644 Mustafa Kilig, /bn-i Kemdl Hayan, Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirindeki Metodu (873/1468-69) O. (940/1534) (Erzurum: Atatiirk Universitesi
islami flimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1981), 248.

65 Enver Arpa, “Ibn Kemal Pasa ve Tefsir Anlayis1”, el-Mecelletu’l Ilmiyyetu’l-Muhakkemetu li-Riaseti’s-Su ‘uni’d-Diniyyeti’t-Turkiyye 11/1
(2020), 214.

616 Semseddin Ahmed b Siileyman b Kemal Kemalpasazade (ibn Kemal), Hdsiyetii Ibn Kemdl ald Evdil-i Tefsiri’l-Beyddvi (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Siileymaniye, 00153), 84b.
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siklikla kaynagini ve sahibini zikretmeden bazi goriislere yer verip bunlari elestirebilmektedir. Burada da
ayetteki “.” ism-i mevstiliiyle alakali bir goriise itiraz ederek kendi tercihini beyan etmistir.

Haberi isnadlarda muhatabin hallerine gore tevkid unsurlari kullanilabilmektedir. Tekrar da tevkid
tisluplarindandir. Ibn Kemal Paga’ya gore, Bakara 79. ayette “05.5s & 4 135 ieel 285G 2 255" ciimlelerinin
arasinda atif harfi olmasina ragmen “:5” kelimesinin tekrar edilmesi, hasar ve helakin hem yazilan hem de
kesp edilenin iizerinde gerceklesecegini vurgulamak amaciyladir.6'” Aksi takdirde ctimle arasindaki “,”1n
istinaf oldugu diistiniilebilir. Bu durumda ikinci ciimledekiler “:i5”e tabi olmadiklar: seklinde anlasilabilir.

Bu olasi yanlis anlasilmay gidermek amaciyla tekrar edilmistir.

Isnad cesitlerinden biri de mecazi isnattir. Beyzavi, Bakara 83. ayette “te2 %" ciimlesinde gegen “.4”in
anlaminin “.~ ¥5” oldugunu belirtmektedir. Beyzavi'ye gore “t.+” gelmesinin nedeni miibalagadir.s's Ibn
Kemal Paga, Beyzavi'nin belirtti§i miibalaganin tipki “J.s J=,” 6rnegindeki gibi oldugunu belirtmektedir.
Sifat yerine mastar getirmek nedeniyle miibalaga ifade etmektedir.?® Yine Bakara 69. ayette gegen “ & &)

3 a6 21.20” hakkinda Beyzavi, “s,44” kelimesinin parlak sar1 anlaminda oldugunu ve pekistirmek amaciyla

“ Y

sar1 ile kullanildigini belirtmektedir. Sapsariya “st ,:.l”, simsiyaha “cU- s..7” denir. “x6” kelimesi “11
kelimesinin sifat1 olup “o,0”e isnad olmasi yani “~t” kelimesinin faili olmasi tevkidi arttirmak igindir. Sanki
“sar1s1 sapsari1 bir sar1” anlamina gelmektedir.52 Ibn Kemal Pasa da “ =" kelimesinin “:,i-"nin sifati yapilip
“s0”e isnad edilmesiyle tevkid ve miibalaganin dozunun arttirildigini belirtmektedir. “\g 36” da tipki
“442" gibi sar1 anlamina geldigi igin “+i~ .~” kabilindendir.®?! Ibn Kemal Paga bu konuya Bakara 87. ayette

2

de deginmektedir. Ayette gegen “;4d 4" tamlamasi “i-iis £,,” anlaminda olup, “Gas Jos w5t f-" gibi
mastara muzaf olmustur. Ibn Kemal Pasa, ihtisds anlaminin daha da arttigina dikkat cekmek igin “es”

kelimesinin “;.44"a izafet edildigini belirtmektedir.62

Isnad gesitlerinden inga, talebi ve gayr-1 talebi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Talebi inga
tsluplarindan biri de istifthamdir. Soru sormak anlamina gelen istiftham bazen farkli amagclarla da
kullanilabilmektedir. Ibn Kemal Pasa’nin siklikla istifhamin kullanilis amacina yonelik agiklamalarda
bulundugu gozlemlenmektedir. Bakara stiresi 67. ayette “& GisHi J&” “Bizimle alay mi ediyorsun!”

i

ciimlesindeki soru edati “"nin hakikatte istinkar anlaminda oldugunu belirtmektedir. Israiloglullari,
Musa’'nin (as) onlarla alay ettiklerini zannetmisler, “Ey Musa bizden biri 6ldiiriildiigiinii sana soyledik ve
sen de bize inek kes mi diyorsun?” demiglerdir. Burada “cis%” hitab1 Musa'ya (as) yonelik oldugu igin
istinkaridir.¢» Yine Bakara 75. ayette “0,:Li” sorusunun nehy anlaminda oldugunu belirtmektedir.

Peygamber (as) ve sahabe, onceki ayetleri isittiklerinde Yahudilerin de ayetlerden etkilenmelerini ve iman
etmelerini istemislerdi. Bu nedenle “44:55” ile baglayan ayet nazil olmustur. Istifhamdan murad nehy olup
“Bunu istemeyin” anlamindadir. Burada te’yis yani onlarin iman etmelerinden umutlarin1 kesmeleri
istenmektedir. Zira Bakara 6. ayette de “&5.3 ¥ i8035 1 31 :55,8k” climlesi ile onlar1 uyarsa da uyarmasa da iman
etmeyecekleri belirtilmistir.c Bakara 76. ayette yer alan “#,7” istifhaminin da nehy anlaminda oldugunu

belirtmektedir. Yine Bakara 80. ayette gecen “#11” ciimlesindeki istifhamin tevbih/azarlama anlaminda

617 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 105a.

618 Ebfi Said Nasiriiddin Ebii Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te vil (Beyrut:
Daru Sadir, 2001), 1/78.

619 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 111b.

820 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/73.

62! Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 90a.

622 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 117b.

623 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 86a-87h.

624 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 99a.

625 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 102a.
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kullanildigim sdylemektedir.®? Bakara stiresi 85. ayette gegen “ 2 5y sl ok 0L climlesinde yer
alan istithamin inkar, tevbih/azarlama, tehdid anlamlarina geldigini belirtmektedir. Bu sorunun nedeni ise
g iy s 2" kisminda belirtildigi gibi Allah’in hiikiimlerinin bazilarin1 kabul edip, bazilarm
reddetmelerindendir. Kendilerine gonderilen elgilerin bazilariin peygamberligini kabul edip, bazilarimi
kabul etmemeleri de bu kabildendir. Kendileri disinda olanlari reddetmeleri nedeniyle imanlar1 batil kabul
edilmis ve tevbih hitabina layik goériilmiiglerdir.6?

Meani ilminin konu edindigi ctimlenin hallerinden biri de zikirdir. Ibn Kemal Pasa, Bakara 85. ayette gecen

“Zianz) oKe 12 34y climlesinde “iKe #2 54¢” ile yetinilmeyip “i452"{in de zikredildigine isaret etmektedir.

“"o,

Zikredilmemesi durumunda “wji”ya raci oldugunun diistiniilebilecegini, bu nedenle 3:254”{in bu vehmi

ortadan kaldirmak amaciyla takdir edilmek yerine zikredildigini belirtmektedir.?

Ciimlenin hallerinden bir digeri ise hazifdir. Bakara 67. ayette “5i ;25 &1 2520 &1 & a8 L3 J6 35” climlesinde
A 3 L) sh JG 5

Musa (as), kavmine hitap ederken “;5 " hitabini kullanmamustir. Ibn Kemal Pasa’ya gére buradaki diyalog

“

ibtida/baslangic degil, sorunun cevabi olmasi nedeniyle “»s v” nidas: ile baglamas1 uygun degildir.62

Beyzavi'ye gore Bakara 73. ayette “ j3d &1 % SUiS” ciimlesinden dnce “ s o5, “ona vurdular ve dirildi”
hazfinin takdiri soz konusudur.2® Ibn Kemal Pasa bu hazfin niiktesinin, Sldiiriilenin diriltilmesinin,
dovmenin etkisi olmadan sirf Allah'm kudreti ile olduguna isaret etmek oldugunu belirtmektedir.®

Beyzavi ayni ayetin sonunda yer alan &,z :X5” “akledesiniz diye” ciimlesinde gegen akil etmek ifadesi
hakkinda “Si 1. 7 “aklimz tamamlansin diye” agiklamasimi yapmaktadir.2  fbn Kemal Pasa ise
Bakara 73. ayetin sonunda "ol X7 “akledesiniz diye” ciimlesinde & fiilinin mef{liin bihinin
mahzif olmasiin belagi niiktesine isaret etmistir. Mef‘Gliin bihin hazfi ile onlarin hakiki anlamda akilli
olmadiklarina isaret vardir. Beyzavimin akillarinin tamamlanma takdirinde bu niiktenin kactigim
belirtmektedir.* Yine Bakara 76. ayette miinafiklarin “&i1,J6” de “iman ettik” derken neye iman ettiklerini
sOylememeleri, mef‘Gliin bihin mahzGf olmasimnin iclerinde sakladiklarimin buna izin vermemesinden
kaynaklandigini, bunun da onlarin son derece kétii olduklarmin delili oldugunu belirtmektedir.®* Bu
orneklerde de goriildiigii iizere Ibn Kemal Pasa siklikla “niikte” tanimimi kullanarak —ayetteki belagi
sanatin kattig1 anlama yer vermektedir.

Ciimlenin ve climleyi olusturan unsurlarin hallerinden biri de takdim ve te’hirdir. Beyzavi'nin de ifade
ettigi gibi buzag1 kesme kissasinin bagi aslinda Bakara 72. ayetteki “( #556 wi 2205 3" ciimlesidir. Bakara 67.
ayette Musa (as) “Allah size bir inek kesmenizi emrediyor” demis; onlar da “Bizimle alay mi1 ediyorsun!”
sorusunu sormuslardir.s3> Beyzavi'ye gore alay etmeleri, detayli soru sormalari, gorevlerini bir an 6nce
yerine getirmeyi terk etmeleri gibi isledikleri kotiiltiklerden bir gesit oldugu icin 6nceden zikredilmistir.6%
fbn Kemal Paga buna 6rnek olarak Hiid 40. ve 41. ayetleri zikretmistir. 40. ayette gemiye binenler diginda
herkesin helak oldugu, 41. ayette gemiye binme emrinin zikredildigini, aslinda gemiye binme emrinin
helaktan daha énce oldugunu hatirlatmaktadir. Ibn Kemal Paga bunun Kuran‘a ait bir iislup oldugunu
vurgulamaktadir.®®” Fekk/¢oziimleme ve takdim olmaksizin Beyzavi'nin isaret ettigi kotiiliiklerin farkl bir

626 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 106b.
627 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 115a.
628 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 115a.
629 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 86a.
8%0 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/74.

83! K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 96a.
832 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/74.

833 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 96b.
834 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 101b.
85 Kur’an Yolu: Tiirkge Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2020), el-Bakara 2/67.
8% Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/72.

837 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 86a.
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¢esidinin ortaya ¢ikamayacagini belirtmektedir. Bir kisiyi haksiz yere 6ldiirmek, cumartesi giinii ihlalde
bulunmak her biri yasaklanmis suglardir. Ancak “Allah’in emri ile alay etmek” digerlerinden daha farkl
bir sugtur. Ibn Kemal Pasa’ya gore eger bu fekk ve takdim olmasaydi hepsi tek sug olarak kabul edilecekti.
Bu ayrisma ile iki defa azarlama s6z konusu olmustur.53 Takdim ve te’hir hakkindaki bir diger yorumla da
Bakara 70. ayetin sonundaki 5,434 @5 & 65" ciimlesinde kargilagilmaktadir. Ibn Kemal Pasa, ciimlenin “ &;
B3G5k geklinde tertip edilmesi gerektigini, ancak hidayetin zikrinin 6nemine binaen takdim
edildigini bildirmektedir. Ibn Kemal Paga’ya gére bu takdimin bir diger nedeni ise fasilalarm uyumu
olabilir. Ayet sonlarindaki insicam amaciyla “&,4345” te’hir edilmigtir.6®

Ciimlenin hallerinden bir digeri de itndbtir. Bakara 68. ayetin “J& £ J6 2 4 U 52 &5 U £31J6” ciimlelerinde
Musa (as), Israil ogullarina cevap verirken “J,i %" ifadesi kullanmugtir. Bir 6nceki ciimlede bu soruyu
Rabbine sormalarini istemiglerdi. Musa'nin (as) burada tekrar “J.s £” “Siiphesiz O (Allah) diyor ki”
ifadesini ziyade/fazladan kullanmasmin nedeni Ibn Kemal Pasa’ya gore soziin Musa'ya (as) ait oldugu
vehmini defetmektedir.®9 Ayni ayette gecen “&us & b 5, 5 52,6 ¥ 557 climlelerinde “yagh da degil diive de
degil” ifadesinden sonra “oi” kelimesinin zikredilmesi ziyade olarak anlagilabilmektedir. Ibn Kemal Pasa
"y
ihtimalin ortadan kaldirildigini belirtmektedir.64! Bakara 77. ayette 54 U3 b4 G 2l 4 5 climlesinde once

sadece "X ¥; 2,6 ¥ ifadesinden buzagi ya da cenin de anlagilabilecegi ihtimali oldugunu ile bu

gizlediklerini sonra ise agiga ¢ikardiklarmi zikretmesinin niiktesine yer vermistir. Sirr1 bilenin aleni olan1
bilecegi asikardir. Kiyasen terakki usiilii ile 6nce az sonra ¢ok olan zikredilmesi gerekse de burada 6neme
binaen itmam/tamamlama {islubu kullanilmigtir.®2 Yine Bakara 79. ayette et <0 54557 ciimlesinde

7

“elleriyle” ifadesinin, Al-i imran 167. ayette “isdl 3,47 ve En‘am 38. ayette “«slx ks & climlelerinde
oldugu gibi tevkid amaciyla gelmistir. Diger bir goriise gore tahkik anlamina gelip mecaz1 nefyetmek
icindir. Ciinkii “yazmak” emretmek ya da baska anlamlarda da kullanilabilmektedir. “&i . :.” ifadesine

mukabil “;4"" gelmesinin nedeni Tevrat'in gokten inmedigine isarettir.t*

Bakara 83. ayette gegen “di ¥ &, ¥ ol & G 62135” climlesinde “d1¥i” istisnasindaki iltifat sanatina dikkat
cekmektedir. Bu ctimlenin bir beser s6zii olmasi durumunda “cis” ile bagladig i¢in “vg” seklinde devam
edecegini belirten Ibn Kemal Paga’ya gore iltifattaki gorkem, diger sifatlara delalet, Allah isminin miinferid
olmasi gibi hususlar zamirde bulunmamaktadir. Bu nedenle Allah ismi kullanilmigtir. Mezkr iltifatin
nedenleri arasinda misakin Musa'nin (as) lisau ile alimmasi oldugunun da soOylenebilecegini
belirtmektedir. Allah, misaki onlar1 muhatap kilarak almamus, restil vasitasiyla almistir. Bu nedenle Musa
da (as) Allah ismini kullanmistir.¢# Aym ayette gaib sigasiyla baslayip daha sonra “#is #” ciimlesinde
muhatap sigast ile hitap edilmistir. Beyzavi burada iltifat sanati olduguna isaret etmistir.55 Ibn Kemal Paga
bu iltifatin faidesinin azarlama ve sert uyarma oldugunu belirtmektedir. Muhatap sigasi ile onlar1 hazir
bulundurmus ve azarlamigtir.®4

Bakara 54. ayette gecen “iX& o&” climlesi Beyzavi'ye gore efer Musa'mn sozii ise anlami “Eger size
emredileni yaparsaniz sizin tovbenizi kabul eder.” seklindedir. Eger hitap Allah’tan ise iltifat sanat1 soz
konusudur. Bu durumda anlami “Size emredilen yaptiniz ve Yarataniniz sizi affetti” seklindedir.®# Ibn

638 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 86a.

6% Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 91a.

640 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 88a-88h.
641 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 88b.

642 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 103a.

643 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 105b.

64 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 109b.

84 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/78.

646 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 112a.

847 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/67.
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Kemal Pasa, 6ncelikle buradaki iltifatin gaibten muhataba oldugunu belirtmektedir. Zira ayet baginda “ 3
w3 2 367 climlesinde gaib sigasi kullamilmigtir. Ancak muktaza’l-zahire gore “«34” yerine “;iJ” gelmelidir.
Béylece bir sonraki ayetteki “ s ¢ #0 i5” muhatap sigast ile uyum saglamus olur. ibn Kemal Pasa bu ayette
ayn1 zamanda miitekellimden gaibe iltifatin oldugunu da belirtmektedir. Zira muktezay-1 zahire uygun
olan “ s 13” degil, gaib sigasindan “iE <" gelmistir. Evvelinde miitekellim sigasi vardir. “wsi s J6 357

aslinda “asi s JU 31 1,53,” anlamindadir. Dolayisiyla miitekellimden gaibe iltifat s6z konusudur.®®
3. Beyan Ilmi ile Tlgili Yorumlart

Mecaz-1 miirsel, istiare, kinaye gibi muhtelif beyan ilmi meseleleri hakkindaki agiklama, yorum ve
uygulamalara Ibn Kemal Pasa’nin hagiyesinde siklikla rastlanmaktadir.

Bakara 74. ayette gegen “@l 32 5 s W gL by climlesinde gegen “x:2” “korku” kelimesi hakkinda Beyzavi,
“saYl e le 2adl” yorumunu yapmaktadir. Beyzavi'ye gore korku, itaat etmek anlaminda olup mecazen

kullanilmigtir.# Ibn Kemal Pasa, ldzim-melztim iligkisi ile mecaz [miirsel] oldugunu belirtmektedir.
Melzimun yani itaat etme eyleminin gerceklesmesi i¢in, lazimin yani itaat edenin korkmasi gereklidir. Bu

"5 <o, ZERt

durumda “x3s 2" car ve mecriru dnceki ;535" ve “5:2%” fillerine de miitealliktir. Ciinkii burada tasta hayat

ve fiil yaratma anlaminda hakiki bir mana yoktur.6® ibn Kemal Pagsa, Beyzavi'nin mecaz tanimini
detaylandirarak, mecazin alakasini zikretmistir.

ibn Kemal Paga’nin, Bakara 66. ayetin “ils U @k &5 W Y& kuxss” climlesinde de istiare hakkinda yorumlar:
olmustur. Beyzavi “Gis U3 Wy i W’ climlesini “Onceden ve sonradan gelen timmetler” olarak tefsir
etmistir.©! Ibn Kemal Pasa “ui” ve “uis” ifadelerinin “gecmisteki ve gelecekteki” zaman zarflari

anlaminda miistear olarak kullanilmis mekan zarflari oldugunu belirtip ve istiare sanatina isaret etmistir.652
Istiare hakkinda bir diger yorumunu Bakara 79. ayette goriilmektedir. Ayette gecen “142:3” fiilinin aslinda

“Juz" kelimesinden istiare oldugunu ve bunu daha 6nce zikrettigini belirtmistir. Ibn Kemal Pasa’min
tefsirinde de ayru ifade yer almaktadir.® Burada isaret ettigi “z.cis 158 63 2452 Exy W Sy D50 352 o0 adg
ayetidir. Bakara 16. Ayet, hasiyede bulunmadigindan, ilgili yoruma ulasmak igin tefsirine miiracaat
ettigimizde “bedel verip baskasimi almak” anlamina gelen “:.z:"nin “Jiuz.” yerine istiare babindan

kullanildigini belirttigini gormekteyiz.65

Bakara 74. ayette gegen “3: 431 5 5indis 5 5b 1 5. 28l 223 % climlelerinde, ibret almamalari kalplerinin
sertlesmesi olarak ifade edilmistir.¢55 Ibn Kemal Pasa, %38 £25” “Kalpleriniz tas kesildi” climlesinin istiare

teb’iyye temsiliyye oldugunu belirtmektedir. Kalplerinin hali olan ibret almama durumu sert tasin haline
benzetilmistir. Sert tasta oldugu gibi ibret almamalarinda da liituf/yumusaklik fayda etmemektedir.6%
Kendisinden istiare yapilan kelimenin, miistak lafiz ya da fiil olmasma istiare teb’iyye denir.®” “&.3” fiil

oldugu icin bu istiare de tebiyyedir. Istiare temsiliyye ise aralarindaki benzerlikten dolay1 gergek anlami
disinda kullanilan terkiptir. Ger¢ek anlaminda kullanildiginin  diisiiniilmemesine engel olacak

648 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 65a.

849 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/75.

850 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hasiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 98b.

1 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/72.

62 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hdgiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 84b.

852 Semseddin Ahmed Ibn Kemal Pasa, Tefsiru Ibn Kemdl Bésa, thk. Mahir Edib Habbis (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2018), 1/232.
84 {bn Kemal Pasa, Tefsiru Ibn Kemdl Bdsd, 1/75.

85 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 75.

8% Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hdsiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 97a.

857 Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatii’I-vdziha: el-beydn, ve l-medni ve’l-Bedi’ (Darii’l-ilmi’1-hadis, 2005), 103.
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karine/ipucu ile kullanilir.®® Kalplerin ibret almama hali durumu sert tasin haline temsili bir bigcimde
benzetilmistir. fbn Kemal Paga’ya gore istiarede miistak isim kullanildig1 igin tebiyye, temsili bir istiare
oldugu icin de temsiliyyedir. Beyzavi'nin yasadigi dénemlerde belagi disiplin ve kavramlar heniiz
oturmadig; i¢in detayli belagi kavramlar tefsirinde kullanmamistir. Ancak h. 10. yiizyil alimlerinden Ibn
Kemal Pasa’nin yasadig1 donemde bu kavramlar oturmus ve sistemlesmistir. Bu nedenle Ibn Kemal Pasa
Beyzavi'nin bu ifadelerini kendi dénemindeki kavramlarla izah edebilmektedir.

Hasiyede, Ibn Kemal Pasa’nin kinaye ile ilgili yorumlariyla da karsilasilmaktadir. Bakara 54. ayette gecen
“56 47 ifadesinin dldiirmenin Allah katinda hayirli olup, insanlar katinda hayirli olmadigina isaret
ettigini belirtmektedir. “i%,t &” ifadesinde “3+% ,»” dan kinaye oldugunu belirtmektedir.6® Yine Bakara 58.
ayette gegen “13; s L 4l K87 climlesi “Sizi kurtard ve size yer agti. Orada istediginiz yerde sikismadan
yasamanizda hicbir mani yoktur. Orasi ganimet yoluyla sizin miilkiinlizdiir” anlamma geldigini
belirtmektedir. Ibn Kemal Pasa sadece “yeme”nin zikredildigini, ¢iinkii bunlarin maksadinin ¢ogunun

"o

yemek oldugunu belirtmektedir. Basindaki “<” ise sebebiyyedir. Boylece girislerinin nedeni yemek

olmustur. Oraya girmeleri, oray1 ele gecirmelerinden kinayedir. Yemek de yukarida zikredilenlerin
tiimiinden kinayedir.66

Bakara 67. ayetin tefsirinde Beyzavi, Musa'nin (as) “isbsd) ox 551 51 & 351 J6” “Cahillerden olmaktan Allah'a
sigmirim! dedi” climlesi ile kendisine yonlendirilen sug¢lamay1 “burhan” yoluyla kabul etmedigini
belirtmektedir. Musa (as) istidze etmek suretiyle itham edildigi seyin c¢ok kotii oldugunu ortaya
koymustur.%! fbn Kemal Pagsa, Beyzavimin “burhan” ifadesinden muradimin kinaye oldugunu
belirtmektedir. Musa (as), once kendisinin cahiller ziimresinden biri olmadigini belirtmistir. Boylece cahil
olmay1 nefyederek alay etmeyi de beraberinde nefyetmistir.%2 Yine Ibn Kemal Pasa'min Beyzavi'nin
kullandig1 tanimi kendi doneminde kullanilan kavramla izah ettigi gortilmektedir. Ayette baska bir
niiktenin daha oldugunu belirten Ibn Kemal Paga “ssthi . 5,475 ciimlesinin “Sst- 0,57 o’ ciimlesinden daha
belig olduguna dikkat cekmektedir. Cahil sifatryla taninan bir ziimrenin varligina isaret edilmistir. Ayni
zamanda “Sat- 0,57 o climlesi “Je~ 0”den de daha beligdir. “Sst=” ism-i faili gelmis “Je” muzari fiili
gelmemistir. Zira fail sigasi tekrara delalet etmektedir. Bu detaylariyla ciimle ziyadesiyle miibalaga sanati
icermektedir. Boylece bu makamda alay etmek son derece ¢irkin ve kotii bir eylemdir. Zira nebilerin irsad
makaminda alay etmesinin miimkiin oldugunu tasavvur etmektedirler. Burada onlara siddetli bir uyar1 ve
tehdit oldugu asikardir.66

Beyzavi'ye gore Bakara 72. ayette “#536” kelimesi “sle=” anlamina gelip oldiirdiikleri kigi hakkinda
birbirleriyle diisman olduklar1 anlamina gelmektedir. Zira diisman olanlar birbirlerini defederler. Ya da
“«.8"” anlamina gelir. Herkes sugu bir digerine attig1 igin itigirler. Ibn Kemal Paga’ya gore ise “#536” fiili
YY1 ve “alas)” “ihtilafa diismek” ve “diisman olmak” kelimelerinden mecazdir ya da kinayedir. Ciinkii

hakiki manasi itismektir. itismek diisman olmanin 1azimidir.66

Ibn Kemal Pasa, Bakara 75. ayette gecen “& #55 &iazi” “Allah’in kelamini dinliyorlar” ciimlesindeki

“dinlemekten” muradin kinaye babindan “kabul etmek” oldugunu belirtmektedir. Yoksa bu makamda
“dinliyorlar” fiilini zikretmenin bir anlam1 olmayacaktir. Aksi takdirde sadece “ai 5 552” climlesi yeterli

858 Carim - Emin, el-Beldgatii'l-vdziha, 118.

8% K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdal (Siileymaniye, 00153), 64b.

860 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hdsiyetii Ibn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 67b.

81 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/67.

862 K emalpasazade (Ibn Kemal), Hdgiyetii Ibn Kemal (Siileymaniye, 00153), 87b.

863 Kemalpasazade (Ibn Kemal), Hdsiyetii Ibn Kemal (Siileymaniye, 00153), 87b-88a.
864 Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 1/74.

865 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 95b.
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olacaktir. Zira isitmeden tahrif etmek miimkiin degildir. Eger anlami Taftazani'nin (6. 792/1390) belirttigi
gibi isitmek olsaydi bu zikrin anlama bir faydasi olmayacakti. Ancak “kabul ettiler” anlamu ile onlarin hali
daha da kotiilenmis olacaktir. Clinkii kabul ettikten sonra tahrif etmek daha ¢irkin bir davranistir.6e6

4. Sonuc:

Ibn Kemal Paga'min Envdr hasiyesi, Envdr'da yer alan yogun dilbilimsel tefsirler nedeniyle birgok belagi
yorumlari barindirmaktadir. Bu yorumlar -tefsirinde oldugu gibi- belagi birikiminin hasiyesine yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Hasiyede yer alan yorumlar, Kuran ayetlerinin beldgatiyla alakali olmasi
hasebiyle yogunlukla meani ve beyan ilimleri ile ilgilidir.

Ibn Kemal Paga’nin Beyzavi'nin isaret ettigi belagi bir hususu siklikla serh ettigi goriilmektedir. Bunun yani
sira Beyzavi'nin igaret ettigi belagl bir bilgiyi veya yorumu elestirebilmektedir. Elestirileri sadece Envir
metnine yOnelik olmadigi, ¢cogu zaman isim vermeden Envirda ge¢meyen bir goriis veya yoruma da
elestiriler yonelttigi goriilmektedir.

Envir tefsirinde zikredilmeyen ve ilgili ayeti izah etmeye yonelik belagl inceliklere yer verdigi de
goriilmektedir. Beyzavi'nin zikrettigi belagi {islubun kattig1 anlamlara da siklikla deginmektedir. Ibn
Kemal Pasa Envidr metnine bagh kalmayip, Beyzavi'nin isaret etmedigi belagi hususlara da hasiyesinde yer
verebilmektedir.

bn Kemal Pasa meani-beyan-bedi tasnifinin sistemlestigi, kavramlarin oturdugu bir dénemde yasamis
olmas1 nedeniyle belagi uygulamalarinin Beyzavi'ye nispeten daha aciklayici ve anlasilir oldugu
goriilmektedir. Siklikla Beyzavi'nin kullandig1 kavramlarin, kendi donemindeki karsiligini zikretmekte ya

AvA

da daha ¢ok bilinen belagi kavrami kullanmay tercih etmektedir.

En meshur dilbilimsel tefsir kabul edilen el-Kessdf ve iizerine yazilan serh ve hasiye tiirii literatiirden
hasiyesinde ziyadesiyle istifade eden Ibn Kemal Pasa, yine belagi yorumlarinda da bu eserlerden siklikla
istifade etmis ve bazen de elestirmistir. Ibn Kemal Pasa belagi uygulamalarinin ardindan “niikte” tanimini

AvA

kullanarak bu belagi tislubun anlama kattig1 giizelligi de belirtmis ve orijinal yaklasimlarda bulunmustur.
Kaynaklar

Alak, Musa. Kemalpagazide'nin Serhu Tagyiril-Miftdh adli eserinin tahkik ve tahlili. Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009.

Arpa, Enver. “Ibn Kemal Pasa ve Tefsir Anlayis1”. el-Mecelletu'l ilmiyyetu 1-Muhakkemetu li-Riaseti’s-Su'uni'd-
Diniyyeti’t-Turkiyye 11/1 (2020), 14-44.

Atsiz, Nihal. “Kemalpasa-Oglu'nun Eserleri I1”. Sarkiyat Mecmuas: 7 (1972), 83-135.

Beyzavi, Ebti Said Nasiriiddin Eb(i Said Abdullah b. Omer b. Muhammed. Omer b. Muhammed. Envirii’t-
tenzil ve esririi't-te 'vil. 2 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 2001.

Carim, Ali - Emin, Mustafa. el-Beligatiil-viziha: el-beydin, vel-medni ve'l-Bedi’. Darii'l-ilmi'l-hadis, 1. Basim,
2005.

866 K emalpasazade (ibn Kemal), Hasiyetii [bn Kemdl (Siileymaniye, 00153), 100a.

193



Fatma Eren

Ibn Kemal Pasa, Semseddin Ahmed. Tefsiru Ibn Kemdl Bésd. thk. Mahir Edib Habbiis. 9 Cilt. Istanbul:
Mektebetiil-irsad, 2018.

Kur'an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir. gev. Hayreddin Karaman vd. 5 Cilt. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig,
2020.

Kemalpasazade (Ibn Kemal), Semseddin Ahmed b Siileyman b Kemal. Hasiyetii [bn Kemdl ald Evdil-i Tefsiri’l-
Beyddvi.  Siileymaniye  Kiitiiphanesi,  Siileymaniye, = 00153, 127  yk, 21 st
https://portal.yek.gov.tr/works/detail/143225.

Kilic, Mustafa. [bn-i Kemil Hayati, Tefsire Dair Eserleri ve Tefsirindeki Metodu (873/1468-69) O. (940/1534).
Erzurum: Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1981.

194



Melekleri Allah’in Kizlar1 Olarak Niteleyenlere Kur’an’in Elestirisi

Serkan Ergiin
Doktora Ogrencisi, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi

serkan.ergun@ibu.edu.tr

1. Giris

Alal ile idraki miimkiin olmadig: gibi duyu yoluyla da miisahade edilemeyen bir aleme ait varliklar olan
meleklere inanma, Islam’in iman esaslarindandir. Sahih bir melek inancina sahip olma ve melekler
hakkinda dogru bilgiye ulasmanin yegane vasitasi ise vahiydir. Bu gercevede onceki toplumlarin melek
algisina Kur’an’in miidahalesi, meleklerle ilgili yanhs inanci diizelterek insanlari sahih bir inanca
dontistiirme olarak degerlendirilmelidir. Zaten, Kur’an’da bir¢ok ayette meleklerden bahsedilmesi ve
meleklere vurgu yapilmasi da konunun 6nemini ortaya koymaktadir.

Kur’an’da, miisriklerin bu konudaki inang¢ yanlisligi, akilla da iligkilendirilerek cesitli delillerle ortaya
konulmus,%” buna ragmen miisrikler atalarindan devraldiklar1 inanglarini devam ettirmislerdir.®8 Kur’an
onlarin bu durumunu akilsizlik olarak nitelemektedir.®® Onlarin temel yanlislarindan biri de melekleri
“Allah’in kizlar” addedip Allah’a cocuk isnad etmeleridir. flgili inancin Araplarin sosyo-kiiltiirel yapisiyla
iligkili oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Ciinkii her inang, deger ve diisiince sistemi, i¢inde yasanilan
toplumun sosyal ve kiiltiirel degerlerinden beslenmektedir. Dolayisi ile Islam 6ncesi miisriklerin ilah
anlay151°° ve melek algisinda bu etkinin 6nemli bir rolii oldugunu séylemek miimkiindiir.

Miisrikler, “ulasilamaz, uzak” bir ilah inancina sahip olduklarindan birtakim aracilar ihdas ederek
kendilerini Allah’a yaklastirmas: adinas' meleklere tapiyor ve onlardan sefaat bekliyorlardi. Cahiliye
Araplar1 melekleri disi telakki ederek Allah katinda kendileri i¢in sefaat¢i olacaklarima inanmislardir.672
Kur’an, bu inanglarmma uygun olarak Lat, Uzza ve Menat1 ilahe/tanrica®? seklinde disil sigayla
zikretmistir.* Ciinkii misrikler, bu putlari, gokte olduklarmi diisiindiikleri meleklerin suretleri,

667 el-Bakara 2/107, 163-164, 242; Al-i imran 3/189; el-Maide 5/17-18, 120; el-En'am 6/73; el-A'raf 7/158; et-Tevbe 9/116; Yimnus 10/68-70;
en-Nahl 16/20; el-isra 17/56, 111; Meryem 19/88-93; Ta-Ha 20/114; el-Mii'mintin 23/116; en-Ntr 24/42; el-Furkan 25/2; es-Suara 26/28;
Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/4-6, 44; el-Mii’min (Gaﬁr) 40/67; el-Casiye 45/27, 37; Fetih 48/14; et-Ttr 52/36-38; en-Necm 53/26-27; el-Hadid
57/2; el-Hasr 59/23; el-Cum’a 62/1; et-Tegabiin 64/1; el-Miilk 67/1; el-Burfic 85/9; el-Thlas 112/3.

665 Ali Colak, Kur'an ve Hadislere Gore Melek (Giimiishane: Giimiishane Uni. Yay., 2012): 25-30; Suayip Karatas, Kur'dn'in Konusu Olarak
Melekler (Istanbulz stanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 277-328; Karatas, “Kur’an'm Mekke
Miigriklerinin Melek Algisina Miidahalesi”, Igdir Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2019): 175-202; Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye
Toplumunun Melek inana”, Miitefekkir 6/11 (Haziran 2019): 101-122.

669 e]-Bakara 2/13, 142, 171, 286; el-Maide 5/58; el-En'am 6/140; el-Enfal 8/22; et-Tevbe 9/127; Yinus 10/42, 100; el-Furkan 25/44; es-
Suara 26/224; el-Ankebfit 29/63; ez-Ziimer 39/43.

670 Hakan Aybuga, “Miisriklerin flah Anlayisi (Ra’d ve Ibrahim Sureleri Baglaminda)”, Geng Miitefekkir Dergisi 3/1 (Haziran 2022): 70-
94.

671 “... O'nu birakip da baska dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha cok yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar. Siiphesiz
Allah, ayriliga diistiikleri seyler konusunda aralarinda hiikiim verecektir. Siiphesiz Allah, yalanct ve nankdr olanlar: dogru yola iletmez.” ez-
Zumer 39/3.

672 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (61. 3 10/923), Cimi’u’l-Beydn fi Te'vili *Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
1420/2000), 22/522; Ibnir'l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 53; Ebu'l A'la Mevdiidi, Tefhimu'l Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yay., 1995), 6/24-25.

673 Taberi, Camiu’l-beyin, 22/522.

674 en-Necm 53/19-20; Yasar Celikkol, Islan Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2003), 180.
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heykelleri/sembolleri®” olduguna inantyorlard1.’6 Bu durum onlarin, melekleri zihinlerinde kurguladiklar:
birtakim tasvirlerle ifade ettiklerini gostermektedir.”” Melekleri sanli sefaatciler addetmeleri kendilerinde
daha ileri bir diisiiniisii dogurmus, melekleri tanrisallastirma egilimi gostermislerdir. Dolayistyla 6ncelikli
olarak bu inancin sosyo-kiiltiirel baglamina isaret etmek gerekmektedir.

2. Miigriklerin Inang Yapilarinin Sosyo Kiiltiirel Baglami

Cesitli inang sistemlerinde 6zellikle pagan-kiilt inanglarinda, dogal varliklara tapinma 6nemli bir yer isgal
etmis bu varliklara tanrisal ozellikler yiiklenmistir. Cevresel sartlar, ekonomik durum ve o toplumun
yasam sartlarina gore tapimnilan varliklar degisiklik gostermistir.6”® Bu nedenle toplumu bicimlendiren
inang ve fikri diizeyi belirlemede cevresel sartlar, sosyal ortam ve toplumun kiiltiirel 6zelliklerinin
bilinmesi bir hayli énemlidir.5® Dolayisiyla, Islam &ncesi Arap yarimadasinin kiiltiirel dzelliklerinin
bilinmesi ile onlarin Tanr1 anlayislar1 arasinda yakin bir iliski s6z konusudur. Zira cahiliye sosyo-kiiltiirel
olarak bir gerceklik algisinin, kiiltiirel bir sistemin, teolojik diisiinsel bir yapmin ve bir zihniyetin
tirtiniidiir. Bu yapinin temel birtakim dayanaklari, ideali ve deger yargilar1 bulunmaktadir.6%

fslam 6ncesi Arap Yarimadas: gevresinde Dogu Roma (Bizans), Sasani, Gassani, Himyeri gibi devlet ve
imparatorluklar hiikiim siirmekteydi. Bu devletlerde yasayan ahali Hiristiyanhk, Yahudilik, Sabiilik,
Mecusilik gibi farkli dinlere mensuptu. Araplarin ticaret vb. gesitli vesilelerle bu siyasi yapilarla ekonomik
miinasebeti bulunuyordu. Komsu topluluklarla olan iligkileri neticesinde Araplar, putperestlik yaninda,
bu topluluklardan o6grendikleri gesitli inanglar1 da benimsemislerdir.®$® Dolayisi ile onlarin inang
yapilarinda g¢evre toplumlarin etkisinin oldugu ifade edilebilir. Ayrica, cahiliye donemi Arap diisiincesi
hayale dayal1 tasviri bir yapiya sahiptir. Bunda Araplarin mitolojik diisiince yapisinin olusmasina zemin
hazirlayan cevresel sartlarin etkisi vardir. Zira imkanlarin smirh oldugu ugsuz bucaksiz ¢ol; zihinsel
berraklik, siir, belagat, hikaye ve mitoloji i¢in en ideal ortamd1.%? Mitolojik tasavvurlar iiretmeye elverisli
Arap tahayyliilii, sosyal hayatin idamesi ve psikolojik ihtiyaglarin giderilmesinde 6énemli bir arag¢ halini
almist1.%% Toplumsal kural ve degerler bakimindan kabile reisinin belirledigi 6rfii 6l¢li alan%* Araplar,
mensubu olduklar: kabilenin bir pargasi olarak getin ¢ol sartlar1 icinde kendilerine has bir erdem anlayist

675 M. Mahfuz Soylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri, ”Cahiliye Araplarnun Uluhiyet Anlayis: fginde” Ed M. Mahfuz
Soylemez, 2. Basim (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 27; Tevfik Fehd, "Menat", Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay.,
2004), 29/121.

676 Tmadiiddin Ebii'l-Fida’ Ismail b. Kesir ed-Dimegski (8. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Adil b. Yusuf el-Azzazi (Kahire:
Mektebetii’l—islamiyye, 2017), 7/84; M. izzet Derveze, Kur’an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat1, trc. Mehmet Yolcu (1stanbul: Ekin Yay.,
1998), 1/322.

677 Nasiriiddin Ebii Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286), Envirii't-tenzil ve esrdrii’t-te 'vil,
thk. Muhammed Abdurrahman Marash, 1. Baski (Beyrut: Darii Ihya—i’t—Tiirési’l—Arabi, ts.), 4/249; Derveze, Kur’an’a Gore Hz.
Muhammed’in Hayati, 1/ 322.

678 Sinasi Giindiiz, Anadolu’da Paganizm Antik Dénemde Harran ve Urfa (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2005), 15.

679 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun slam’m Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 1 VII (2007): 134.

680 Sinasi Giindiiz, “Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1”, Milel ve Nihal 13/1 (2016): 147.

681 Neset Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagr (Ankara: AU. flahiyat Fak. Yay.,1957), 33-65; Zekiye Sénmez, Islam’m
Ortaya Cikti§1 Dénemde Arap Yarimadasinda Hiristiyanlik, 1. Bask1 (Ankara: TDV Yay., 2012), 70-85; Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi
Kiiltiir (Nassin Olguyla Diyalektik [liskisi), 1. Basim (Ankara: Ankara Okulu Yay.,2017), 325-330.

682 Araplarin iistiin nitelikleri olan agdali sdzler sdyleyerek toplumlarin etkileyen sairlerinin bu durumlari ile Suara suresinin 26/221-
226. ayetleri arasinda bir ilgi kurmak miimkiindiir.

683 fbrahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yay, 2015), 49-51.

684 Filibeli Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, Notlar ve Edisyon: Cem Zorlu, 2. Basim (istanbul: Agag Kitabevi Yay., 2009), 129.
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ve ahlaki biling insa etmislerdi.®®> Bu durum onlarin biitiin inang ve degerlerinin kiiltiirel telakkilerinin bir
parcast oldugunu ve bu kiiltiirtin mevcut kanaatlerinden dogdugunu teyit eder.¢8¢

Araplar; cinlerin insan gibi varligin 6zel bir tiiriinii teskil ettigine ve yeryiiziinde yasadiklarina, hatta
insanlarla ortak mekani paylastiklarina inanmislardir.®®” Cesitli 6zelliklerine gore “amir, ervah, seytan,
marid, ifrit” gibi isimler verdikleri cinlerden saf olan, iyi/hayirli cinlere de "melek”" demislerdir.s Bir
yolculuk esnasinda 1ssiz bir vadiye varip burada istirahat etmek ve gecelemek istediklerinde, orada
bulunduklarini hayal ettikleri cin, seytan ve ruhanilerin zararlarindan emin olmak i¢in, Araplarin, “Burada
bulunan gece cinlerinin serrinden bu vadinin aziz sahibine siginirim.” seklinde duada bulunduklar ifade
edilmistir.®® Cahiliye Araplar1 vadinin azizi olarak melekleri telakki etmisler, dolayisiyla korktuklar:
cinlerden meleklere siginmislardir.®® Araplarda mitolojiye dayanan cin, seytan, melek siniflamasinin,
Kur’an tarafindan onandig: goriilmektedir. Ancak Kur’an, onlarin vahiy ve tevhid anlayisini zedeleyen
algilarina miidahale ederek yanlis algilarini diizeltme yoluna gitmistir. Bu husus onlarin cin ve melekler
konusundaki temel ontolojik inanglarinin korundugunun, ancak abartili giiclerinin ve kendilerine sefaat
edecekleri gibi zanni inanglarin reddedildiginin gostergesidir.®! Miisriklerin zihin diinyalarinda cin ve
melek ayr varliklar olarak goriilmezken Kur’an’da cin, seytan, ruh ve meleklerin birbirinden ayr1 varliklar
olduguna isaret edilmistir.5*

Miisriklerin, inanglarimin énemli bir yonii olan sosyo-kiiltiirel baglama isaret edilmesinin ardindan onlarin
melek inancina deginilecek, meleklere cinsiyet atfederek “Allah’mn kizlar1” olarak nitelemeleri ve
meleklerden sefaat beklemelerine yonelik Kur’an’in elestirisi konusu ele alinacaktir.

3. Miisriklerin Melek Inanc1 ve Kur’an’in Bu Inanca Yonelik Elestirisi

Mubhtelif sekillerden meydana gelen niirani latif bir cisim®? olarak tamimlanan melek,* Kur’an/ Islam ile
ortaya ¢ikmadigi gibi tiim inang sistemlerinde vardir ve genellikle farkli tanim ve yorumlar icermektedir.
Islam’dan 6nce, batil diisiince ve mitolojilerin hakim oldugu zamanlarda kendisine kutsallik atfedilen
varlik®> olan melekler, gayb®® alemine ait olup, bu aleme ait dogru bilgi vahyin bildirdigi kadar ile
bilinebilir. Bu nedenle melekler konusu onlara iman baglaminda®” énemli bir itikadi konudur. Cahiliye
Araplari, cinlere, ruhlara, gok cisimlerine, kendi elleriyle yaptiklar1 nesnelere ibadet ederek cesitli
sekillerde Allah’a sirk kosmalari yaninda melekleri “Allah’in kizlar1” sayarak onlara da ibadet

685 Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, 32.

686 Adem Apak, “Islam Oncesi Araplarin Uluhiyet Anlayisinda Kahinlerin Yeri”, Cahiliye Araplarinin Ulthiyet Anlayist Iginde, Ed. M.
Mahfuz Soylemez, 2. Basim (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 65.

687 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii (istanbul: Beyan Yay., 2011), 44.

688 Hiiseyin Celik, "[slam Oncesi Mekke’de Ruh ve Cin Inanct”, Kur’an'in Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu 1-3 Temmuz 2011 (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal igler Daire Bagkanhgi-Kiiltiir Miidiirliigii,
2011), 321.

689 Adem Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Yay., 2012), 167-168.

69 Yagar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2003), 180.

01 Hamdi Tayfur, Vahyin Tarihsel Mahiyeti (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2017), 58.

02 Tayfur, Vahyin Tarihsel Mahiyeti, 74.

03 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt, thk. ibrahim el-Ebyari (b.y.: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1403/1982), 296.

04 Melek kavrami Kur’an’da tekil (miifred), ikil (miisenna) ve ¢ogul (cemi’) olmak iizere farkli formlarda birgok ayette kullanilmis
olup, bu kullamimlar: su sekilde vermek miimkiindiir: i &/ melekiin-melekin formunda 10 yerde, <ly/ Meleken kalibinda ise 3
yerde olmak {izere 13 yerde tekil olarak, ¢S/ Melekeyn formunda 2 yerde tesniye (ikil) olarak, <3/ Melaiketii formunda 68 yerde,
43— 43/ Melaiketihi/melaiketiihii kalibinda ise 5 yerde olmak iizere 73 yerde de gogul olarak kullarlmustir. flgili kullanimlar
i¢in bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres i elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Mansur Fehmi (Kahire: Matbaatii Dari’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1364/1944), 674-676.

5 Hamdi Onay, “Molla Sadra Felsefesinde Akil-Melek Ozdesligi”, Journal of History School 56 (2022): 711, 704-731.

6% Bk. Idris Celebi, “Mugayyebat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2020), 30/372-374.

697 e]l-Bakara 2/285; en-Nisa 4/136.
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ediyorlard1.%® Kur’an’da miisriklerin bu yanlis inanist nasil ve kimlerden tevariis ettiklerine yonelik bir
bilgi bulunmamakla birlikte melekleri Allah’in oglu sayan Hicaz Yahudileri®® ya da Ehli kitab kanaliyla
bu inanca sahip olduklar: diistiniilmektedir.” Cahiliye Araplarinin “mele-i a'la” ve “hamele-i ars” gibi
kavramlardan bahsetmeleri onlarin melekler alemine inandiklarii gostermektedir.”? Miisrikler, onlar1
raz1 ettiklerinde meleklerin kendileri i¢in Allah’tan sefaat isteyeceklerini tahayytiil ediyorlardi.”? Ayrica,
Yahudilerin Uzeyr’i Hristiyanlarin da Isa (as)'1 Allah’in oglu olarak telakki ettikleri gibi’ miisrikler de
melekleri “Allah’in kizlar1” olarak niteleyerek Allah’a ¢ocuk isnat etmislerdir.”* Bu inang sistemi Arap
yarimadasinin tamaminda yaygindi.”7® Onlarin cin ve melekleri Allah’in akrabalar: olarak benimsedikleri
ve tanri olarak kabul ettikleri bildirilerek inang yapilari Kur'an'da siddetle reddedilmistir.”¢ Miisriklerin
bu inanglarmin gerisinde, zihinsel olarak, saygin sayilan ve kutsallik atfedilen c¢esitli varliklara tazim,
hiirmet ve sayginin tezahiirii olan suni cisimler bulunmaktadir.”” Oysa, onlarin kendi elleriyle yaptiklar
ve tapinip durduklar: putlarin, higbir sey ifade etmeyen aciz varliklar?s olduklar: Kur’an’da belirtilmistir.
Kur’an’in bu inang yapisina miidahalesi, uydurduklar: tanrilara degil yalnizca tek ilah olan Allah’a ibadet
ve kulluga cagris1 yerlesik Arap inanglarinda koklii degisiklikler meydana getirecek derinlige sahiptir.”®

Goriinmeyen varliklar anlaminda meleklere “cin” isminin verildigi de ifade idilmis ve En'am 6/100.710
ayetinde gecen “el-cin” kelimesi meleklere hamledilmistir.”"! Zemahseri'ye (6. 538/1144) gore de ayete
gecen “el-cin/goriinmez varliklardan” maksat meleklerdir. Melekler “Allah’in kizlaridir” seklindeki batil
inanglarinin bir tezahiirii olarak onlar, Allah ile melekler arasinda soy bag1 ihdas ederek bir cinsiyet ortaya
koymuslardir.”’? Ebiissutid’a (6.982/1574) gore, meleklere “cin” isminin verilmesi, meleklerin, ilahlik
makamina nispetle, asagilama maksadiyla kendi durumlarini gizlemelerindendir.”® Zikredilen ayete
paralel olarak Saffat, 37/158. ayette’ de miisriklerin tanriikta bir ortaklik miinasebeti
olusturduklari/uydurduklari beyan edilmis, ayette gecen “cin” kelimesi ile melekleri de kapsayan biitiin
gizli/goriinmez varliklar, mahluk ve ruhaniler ile metafizik kuvvelerin kastedildigi ifade edilmistir.
Mecusilerin seytani Allah’in kardesi olarak nitelemeleri gibi, melekleri “Allah’in kizlar1” addeden, cin,
melek ve ruhani varliklarin Allah ile yakinlig1 bulundugunu ileri siiren, onlarin aracilig1 olmadan Allah’a
yaklasamayacaklarin diisiinerek sirk kosanlarin bulundugu belirtilmistir.”> Ayrica miisriklerden, Allah’in
cinlerle evlilik bag1 kurdugu ve meleklerin bu evlilikten meydana gelen kizlar olduguna inananlarin da

698 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islim, 2. Baski (b.y.: Camiatii Bagdat, 1993/1413), 6/45.

69 Hiiseyin Atay, Kur'an’da [man Esaslart (Ankara: Atay Yaymevi, 1998), 64.

700 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 1/314.

701 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet'e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2012), 14.

702 Mustafa Islamoglu, Alemlerin Rabbi Allah (Bilmek-Tanimak-Anlamak) (Istanbul: Denge Yay. 2006), 79.

703 et-Tevbe 9/30.

704 ez-Zuhruf 43/15.

705 Ekrem Sarikgioglu, "Kur'an'a Gore Miigrikler ve Putperestler”, Islami Aragtirmalar 1 (1986): 28.

706 e]-Bakara 2/116; el-En'am 100; en-Nahl 16/57; ez-Zuhruf 43/16-20.

707 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nun Yay., 1995), 46-47.

708 e]-A’raf 7/191-192; en-Nahl 16/20; el-Isra 17/56; Hac 22/73; el-Furkan 25/3; es-Sebe’ 34/22; ez- Zuhruf 43/86-87. Ayrica bk. Ebii'l-
Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakd'iki gavdmizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi't-
te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilvedud (Riyad: Mektebetii Ubeykan, 1998), 5/128; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (1stanbu1:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 9/116; Mevdudi, Tefhimul-Kur'an, 6/27.

709 {srafil Balci, Vahyin Golgesinde Siyer Mekke Dénemi 2, 1. Basim (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2018), 103.

710 “ Allah’a bir de cinleri ortak kostular. Oysa onlar1 yaratan O'dur. Bilgileri olmadig: halde O'na ogullar (benin) ve kizlar (benat) uydurdular.
O, Siibhan (her tiirlii eksiklikten miinezzeh) dir, onlarin tavsif ettiklerinden yiicedir.

711 Tbn Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadsi (6. 597/1201), Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut:
Mektebii’l-islami, 1984), 2/96-97.

712 Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an haka'iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyfini’l-ekavil fi
viicithi’t-te 'vil, thk. Halil Me’'m{in Seyha, 3. Baski (Beyrut: Darii’l-mearif, 2009), 914-915.

713 Ebtissutid, Muhammed b. Muhammed, frgﬁdﬁ "I ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim (Beyrut: Darii ihyéi’t-tﬁrési’l-Arabi, ts.),
3/167.

714 “ Allah ile cinler arasinda da nesep bag1 kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah'tn huzuruna getirileceklerini bilirler.”

715 Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, cev. Astm Ciineyd Koksal- Murat Kaya, 1. baski (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1. 2021), 4/714.
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bulundugu belirtilmis ve cinlerin ahirette hesap anina sahitlik edecekleri ya da Allah’a iftira edenlerin
azaba ugratilacaklarini bildikleri ifade edilmigtir.”'6

3.1. Melekleri “Allah’in Kizlar1” Olarak Nitelemeleri

Kur’an’da farkli ayetlerde cahiliye Araplarinin Allah ile melekler arasinda nesep bag1 kurarak melekleri
“Allah’in kizlar1” olarak nitelendirdiklerine isaret edilmektedir.”” “Onlar, Allah’t bwrakip ancak disilere
tapryorlar. Halbuki (aslinda) azgin bir seytana tapmaktadirlar.””'® ayetinde zikredilen disilerle, miisriklerin
disi/iinsa olarak isimlendirdikleri Lat, Uzza, Menat gibi putlarin kastedildigi ifade edilmektedir. Inas, ruhu
bulunmayan,” tas, kuru bir agag gibi cansiz varliklar, ruhu olmayan 6lii her sey olarak da tanimlanmig”2
ve meleklerin “Allah’in gokteki kizlar1” oldugu inancina binaen disiler ifadesi meleklere hamledilmistir.72!
Miigsriklerin putlara disi isimleri vermeleri ve onlar1 disiler suretinde yapmalar1 miisrik nazarinda ilah
tasavvurunun oncelikle bir kadin olmasi hayalidir. Bu nedenle putlarina da kadin isimleri vermislerdir.”??
Lat, Menat ve Uzza'min ilah oldugunu iddia etmeleri sapiklik, inkar ve hak yoldan saptiklarini gosteren en
biiyiik delildir ve 6teden beri siiregelen “tanrica ilah” edinmeye bir kinamadir.”? Zira seytan onlar1 putlara
ibadete ¢agirmistir. Kur’an putlara tapmay1 seytana tapmak olarak nitelemis,”?* putlarin degersiz varliklar
oldugunu ortaya koymustur.”?> Bu nedenle onlarin putlara tapmalar1 seytana tapma manasindadir.”26

Kur'an'da, “Yine onlar -hdsd- “Kizlar Allah’indir” diyorlar. Akillarinca begendikleri de kendilerinin oluyor!”7?
ifadesinde’® Allah’in zatina evlat yakistirilmasini tenzih ve bu tiir ifadelerde bulunmay: taacciib yer
almaktadir.” Ciinkii her seyin yaraticisi olan Allah’in ¢ocuk edinmeye ihtiyaci yoktur. Oysa miisrikler kiz
cocuklart olmasini istemez ve bunu utanilacak bir durum kabul ederlerdi. Bu husus, “...Yoksa, Allah,
yarattiklardan kendisine kizlar edindi de ogullart size mi seip ayirdi1? Onlardan biri, Rahmadn’a yakigtirdigr (kiz
cocugu) ile miijdelenince dfkeye kapilarak yiizii mosmor olur...”70 beyarniyla Kur’an’da bildirilmektedir. Kullari
Allah’'in cliz’i kilmalari, ¢ocugun babasindan bir parca olmasi gibi, cahiliye Araplarinin da melekler
“Allah’in kizlaridir.” diyerek melekleri Allah’tan bir parca olarak gérmeleridir. Allah’a evlat nispet etme
ise kiifiirdiir. Yiice Allah’in “Yoksa kizlar: kendisine mi ayirdi1?” ifadesi yadirgama tiiriinden olup, onlarin
sasirtict durumlarinin ve cahilliklerinin ifadesidir. Ciinkii onlar Allah’a ¢ocuk isnadimni diri diri gomdiikleri,
-kendilerine gore- sanlarini diisiiren kizlar arasindan yapmislardir. Ayette, miisriklerin hayirl ve {istiin
tutulan1 Allah’in onlar i¢in ayirdigi, kotii ve asag1 olani kendisine biraktig1 seklindeki taksimatlarina?!

716 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. Baski (Kahire: Darii’'l-Hicr, 2001), 19/641-
646.

717 en-Nis4 4/117; el-En’am 6/100-101; en-Nahl 16/57; el-Isra 17/40-42, 56; Saffat 37/149-160; ez- Zuhruf 43/15-19; et-Ttir 52/39; en-Necm
53/21-22,27.

718 en-Nisa, 4/117.

719 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii’I-Kur 'dn, thk. Ertugrul Boynukalin-Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan
Yay., 2006), 4/39.

720 jbn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-azim, 2/676-677.

721 el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’'t-te vil, 2/197; ez-Zemahseri, el-Kessif, 260.

722 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/442-444.

72 et-Taber1, Cimi ‘u’l-beyin ‘an te vili dyi’l-Kur 'dn, 7/485-491; Ebu’l-A’la Mevdudi, Cahiliye Bilinci, haz. Abdiilkadir Cogkun, (istanbul:
Ehil Yay., 2017), 130.

724 Meryem 19/44.

725 el-A’raf 7/191-195.

726 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur ‘in, 4/40.

727 en-Nahl 16/57.

728 Bu ayetin bir benzeri de sudur: “... Yoksa kizlar onun da ogullar sizin mi? Yoksa kendilerinin, iizerine cikip gizli sirlart dinledikleri bir
merdivenleri mi var? Eger oyle ise, dinleyenler, acik bir delil getirsinler.” (et-Ttir, 36-39).

729 Zemahseri, el-Kessdf, 575.

730 ez-Zuhruf 43/16-19; en-Nahl 16/58-59.

731 en-Necm 53/20-21; Ebu’l- A’1a Mevdudi, Tefhimul-Kur'an/Kur'an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul:
Insan Yay., 2005), 6/25.

”

199


https://islamansiklopedisi.org.tr/camiul-beyan-an-tevili-ayil-kuran
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-kessaf
https://islamansiklopedisi.org.tr/camiul-beyan-an-tevili-ayil-kuran

Serkan Ergiin

kinamada bulunulmaktadir.”? Kizlar1 Allah'in addeden bir anlayisa sahip olan Araplarin sosyal
hayatlarinda kendileri kiz ¢ocuguna sahip olduklarinda takindiklar: tavir’ onlarin inanglarindaki geligki
ve carpiklig1 ortaya koymaktadir. Ayrica, Allah hususunda muhal oldugu halde evlad: oldugu inanglari,
akil ve haya dis1 goriilmiis, Allah’in kendilerine gore {istiin olani onlara vererek miisrikleri tercih etmesi
gibi biiyiik bir iddiada bulunmalarina yonelik ciiretkarliklar1 yerilmistir.”* Melekleri, -kadinlar zayif ve
giicsiiz bilindiginden- zayif, noksan ve gevseklikle tavsif etmeleri vurgulanmakla birlikte, nasil
yaratildiklarim1 bilip gormedikleri halde meleklerin disi olduklarina sahitlik etmelerinden dolay1
“akilsizliklar1” ifade edilmistir.”?> Ayrica, “... Siiphesiz ahirete iman etmeyenler, meleklere disi isimleri veriyorlar.
Halbuki onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar sadece zanna uyuyorlar. Siiphesiz zan, hakikat namina
hicbir sey ifade etmez.”7* buyurularak onlarin ahiret inancinin olmadig1,”” inan¢ hususunda sadece heva ve
heveslerinin pesinden gittikleri vurgulanmistir. Ancak melekler, Allah1 tesbih ederek yiicelten”* siirekli
O'na ibadet eden ve yorulmak nedir bilmeyen,”® O’na boyun egen ve bir an bile isyan etmeyen” liituf ve
ihsana mazhar olmus,”! Allah'in soziinii ge¢meyen ve O'nun emriyle isleri yiiriiten’# varliklardir.
Miisrikler, “Rabbiniz erkek ¢ocuklari size se¢ip-ayird: da kendisine meleklerden kiz ¢ocuklar: m1 edindi? Gergekten
cok biiyiik bir séz soyliiyorsunuz.”7% ifadesiyle tahkir edilmekte, iddialarinin biiytikligii “Rahmdn’a ¢ocuk
yakistirmalart nedeniyle neredeyse gokler catlayacak, yer yarilacak ve daglar yikilip diisecekti!”7** buyruguyla
acgiklanmaktadir. Melekler agisindan kendilerini “Allah’in kizlar1” olarak niteleyenlerin durumu “... Oysa
melekler cok iyi biliyor ki, bu tiir iftirdda bulunanlar toplanip hesaplar: goriilmek iizere Allah’in huzuruna ¢ikarilacak
ve cehenneme atilacaklardir. Allah, onlarim bu asilsiz yakistirmalarindan ¢ok uzaktir, yiicedir!..”7% seklinde beyan
edilmis, carpik inanglar1 ve mesnetsiz iddialar1 reddedilmis, sonlarinin ise cehennem olacagi bildirilmistir.
Bilgisizce Allah’a ortak kosmalari, “Onlar, Allah’tan baska, Allah’in kendisine hicbir delil indirmedigi, kendisine
dair hicbir bilgileri de olmayan seylere tapwyorlar. Zalimlerin hichir yardimcisi da yoktur.”7#¢ ifadesiyle yerilmis,
din ve inanglarinin batil oldugu agiklanmis, akil ve goriis bakimindan zayifliklar1 ortaya konmus,
mesnetsiz iddia ve iftiralarinin zuliim oldugu ve bundan dolay:r ugrayacaklari azap konusunda da
herhangi bir yardimei bulamayacaklari dile getirilmistir.”#” Ayrica “O, goklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Egi
olmadi1 halde nasil cocugu olabilir? Her seyi O yaratmigtir ve her seyi hakkiwyla bilen O’dur.”’* beyaniyla
miigriklerin aklina hitap edilerek her seyi yaratanun Allah oldugu ifade edilmekle birlikte bir esinin de
olamayacagi, nihayetinde ¢ocuk sahibi olmak gibi insana 6zgii sifatlarla Allah’in nitelenemeyecegi agikca
ortaya konulmustur. Hicbir delile sahip olmadan Allah’a evlat nispet etmeleri ve meleklere cinsiyet
atfetmeleri, Kur'an’da gercekleri ters yiiz etmek olarak goriilmiis,”* delile dayanmadan hiikiim vermeleri

732 Zemahseri, el-Kessdf, 5/430-434; Ahmet Akbas, “Kur’an’da Zikredilen “Evlat Oldiirme” Olgusuna Dair Giincel ve Mesaj Odakl Bir
Okuma”, Uluslararas: Mevlid-i Nebi Sempozyumu: Peygamberimiz ve Cocuk, 6-8 Kasim 2020, 1. Bask1 (Izmir: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.,
2021), 838.

733 en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/17.

734 Ebiissulid, [rsddii Akli’s-selim, 8/42-43.

735 Maturidi, Te'vilat, 13/234.

736 en-Necm, 53/27-28.

737 Ahirete higbir sekilde inanmadiklarimi degil, Kur'an'm bildirdigi sekilde geregi gibi inanmadiklar ifade edilmektedir. Yoksa
onlarda kendilerine gore bir “dte diinya” anlayigina sahiplerdi. Bkz. M. Mahfuz Soylemez, “Ilk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina
Gore Cahiliye Araplarinda Ahiret Inanc1”, Milel ve Nihal, 13/1 (2016), 71-109.

738 e]-Miimin 40/7; el-Ahzab 33/56.

739 el-Enbiya 21/19-20.

740 et-Tahrim 66/6; en-Nahl 16/49; ez-Ztimer 39/75; es-Stira 42/75.

741 el-Enbiya 21/26.

742 el-Enbiya 21/27.

743 el-Isra 17/40.

74 Meryem 19/90-91.

745 Saffat 37/157-159.

746 Hac 22/71.

747 Ebtissutid, I'rgﬁdﬁ Akli’s-selim, 6/145.

748 e]-Enam 6/101.

749 Saffat 37/154.
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yerilmis’ ve diisiiniip 0glit almalar: tavsiye edilmistir.”>! Allah’in yticeligini kabul etmelerine ragmen
miigriklerin, Allah'in disinda varliklara tapmalari, melekleri “Allah’in kizlar1” olarak telakki edip onlara
disilik yakistirmalar1 gibi pek ¢ok batil anlayislari, Allah nazarinda gergekle ilgisi olmayan bos iddia ve
inanislar, temelsiz argiimanlar ve kuruntular olarak goriilmiistiir.

3.2.Meleklerden Sefaat Ummalar

Meleklerin temsilleri olarak yaptiklar: putlara tapan cahiliye Araplari, onlar1 razi etmeleri karsiliginda
Allah katinda kendilerine sefaat ederek, yardimci olacaklarina inaniyorlardi.”>? Zira onlara gore cogunlukla
bir tapinma nesnesi olan melek, kimi zaman Tanri ile insan arasinda araci/sefaatciydi.””® Miisriklerin,
tevhid anlayisina aykiri olan bu algisi, Kur'an’da, bu diinyanin da ahiretin de yegane sahibinin onlar
yaratan Allah oldugu, onun sefaat edilmesine izin vermedigi kimseler i¢in sefaatin olamayacagi, Allah'in
dilemesi ve izni olmadan meleklerin dahi sefaat edemeyecegi vurgulanarak en veciz bir sekilde
elestirilmisgtir.”s4 Iftira ve kuruntudan ibaret olan sefaat tasavvurlari, “... Oysa, Ahiret de Allah’mdar, diinya
da. Goklerde nice melekler vardir ki, Allah diledigi ve razi oldugu kullari icin izin vermedikce onlarin bile sefaati hicbir
fayda saglamaz.”’%5 pasajinda’ yerilmistir. Zikredilen ayetlerde beyhude sefaat beklentileri sebebiyle
miisrikler azarlanmaktadir.

Miisriklerin sefaat konusundaki beklentileri bir¢ok ayette reddedilerek”™ yegane sefaat hakkinin sadece
Allah’a ait oldugu ve ondan baska dost bulunmadig17 ifade edilmis, sefaat bekledikleri varliklarin ahirette
onlara goriinmeyecegi ve yalniz birakilacaklari’® hatirlatilmis ve diinyada inkar ettikleri bu gercegi
kendilerinin de ahirette kabul ve tasdik edecekleri’® bildirilmistir. Ancak, miisrikler i¢in yardim ve
yakinliklarini bekledikleri varliklardan beklentileri sadece bu diinya i¢indir ve meleklerin kendilerine
yonelik sefaat umudu da bu diinyadan ibarettir.”8' Ciinkii onlar ahirete/yeniden dirilise de
inanmamaktadir.”? Sayet ahiret olacak olursa, kendilerine orada da sefaat edilecektir.”® Miisriklerin
zikredilen iftiralar1 ve dayanaksiz iddialar1 “Gdkler neredeyse iistlerinden baslayip catlayiverecek. Oysa melekler
bir taraftan rablerini 6viip yiiceltmekte bir taraftan da yeryiiziindekiler icin bagislanma dilemekteler. Bilesiniz ki,
Allah cok affedici ve merhametlidir.”7¢* ibaresinde agik¢a reddedilmektedir. Ayrica, ayette onlarin meleklere
“Allah’in kizlan” yakistirmalarinda bulunmakla kalmayip bir de onlarin sefaatini/yardim ve destegini
ummalarina cevap verilmistir. “Allah’t birakip kendilerine dua ettikleri varliklar asla sefaat edemezler; bilerek
hakka taniklik edenler baska!”76 ifadesi de hakikate sahit olmalarina ragmen kibir, inat ve isyanlar1 sebebiyle
kendileri icin sefaatin gerceklesmeyecegini, Allah'in da bu konuda izin ve yetki vermeyecegini

750 Saffat 37/155-156.

751 Saffat 37/154.

752 Ekrem Sarik¢ioglu, “Kur'an’a Gore Miisrikler ve Putperestler”, Islami Arastirmalar 1/1 (1986): 27; Derveze, Kur'an'a Gore Hz.
Muhammed'in Hayati, 310-313.

753 Colak, Kur’dn ve Hadislere Gire Melek, 26-28.

7% Zemahseri, el-Kessdf, 5/128; Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 9/116; Mevdudi, Tefhimul-Kur'an, 6/27.

755 en-Necm 53/19-28.

7% Ayrica bkz. ez-Ziimer 39/43-44.

757 el-Bakara, 2/186; el-Maide 5/35; el-En’am 6/51, 70; Y{inus 10/18; es-Secde 32/4; es-Sebe’ 34/22-23; ez-Ziimer 39/43-44; en-Necm 53/26.
758 er-Riim 30/13.

759 el-En’am 6/94

760 eg-Sudra 26/100.

761 M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yay., 2012), 5/85.

762 en-Necm 53/27.

763 Simgek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 3/319.

764 Sira 42/5.

765 ez-Zuhruf 43/86.
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acgiklamaktadir. Zira onlar, gercek yaraticinin ve her seyin sahibinin Allah oldugunu bile bile”¢¢ zanna tabi
olmuslardir.767

4. Sonug ve Degerlendirme

Yeryiiziinde din tevhid ile baglamuis, belli donemlerde bu inanctan sapmalar olmus, Allah da gonderdigi
elciler vasitasi ile tevhidi yeniden ikame etmistir. Bu agidan Islam &ncesi Mekke toplumunun inancinin da
onceleri Hz. Ibrahim’in getirdigi tevhid cercevesinde oldugu sdylenebilir. Ancak zaman icerisinde
Araplarin diger toplumlarla olan iligkileri inang yapilarina da etki etmistir. Onlarin hayale dayal tasviri
bir diisiinceye sahip olmalarinda yasadiklari ¢evresel sartlarin yeni tecriibeler elde etme imkaninin
smirliligindan kaynaklandig: ileri siiriilebilir. Mitolojiye dayali Arap tahayyiilii, mekan esaretinden
kurtulup genislige ulasmanin vasitas: olmakla, karsilastiklar: sorunlar1 ¢cozmede en etkili yontem oldugu
gortilmektedir. Bu bakimdan, Araplarin hiitkiim siirdiigii cografi sartlarin dahi sosyo kiiltiirel yapilarini ve
dolayisiyla da inang sistemlerini etkiledigi sdylenebilir.

Meleklerin varligina dair bir inanca sahip olan Islam oncesi Araplar, benimsedikleri putperestlikten
beslenerek, meleklere ulithiyet vasfi yiiklemis dahasi onlar1 “Allah’in kizlar1” addederek kendileri icin
sefaatci konumuna tasimistir. Kutsallik atfederek tanrilastirdiklar: melek inanglarinda, peygamberlerini
ilahlastiran Ehl-i kitap’tan esinlendikleri séylenebilir. Kur’an'in bu inang yapisini bir¢ok ayette elestirmesi
onlarin taassub gosterdikleri batil inanglarindaki inat ve inkarlarinin bir baska boyutunu gostermektedir.
Putlarma disi isimleri vererek onlar1 disiler suretinde yapan ve bu putlarin meleklerin heykeli ya da
sembolii olduguna inanan Islam 6ncesi Araplarin zikredilen putlarla melekleri 6zdes kabul ettigi ifade
edilebilir. Melekleri yticelterek “Allah’'in kizlar1” pozisyonuna tasiyan miisrikler, kendilerinin kiz cocugu
sahibi olmasini onur kirici addetmislerdir. Bu husus onlarin inancindaki geliskiyi ortaya koymaktadir.
Ayetlerde meleklerin Allah’1 tesbih ve takdis eden varliklar oldugunun bildirilmesi onlarin “melek
inancim1” diizeltmelerine yonelik bir uyar1 olmakla birlikte meleklerin varliksal konumunu da ortaya
koymustur. Miisriklerin bahsedilen yanlis telakkileri Kur’an’da birgok ayette kinanarak, dogru bir inancin
yolu onlara gosterilmis, Kur'an'mn indigi tarihsel donemdeki yanhs tasavvur ve batil telakkiler
ornekliginde, devam eden tiim ¢aglarda boylesi bir yanlis inanisin tekrarina engel olunmaya calisilmistir.
Nihayetinde katisiksiz bir tevhid inancinin yeniden insasi hedeflenmis, tiim insanlik bu noktada
uyarilmistir.
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Kur’an ve Siinnet’te Ilmi Mucize -Abdiilmecid Zindani Ozelinde-
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sulenuraltuntas06@gmail.com

1. Giris

Kur'an, Islam'in temel kaynagi olarak hem inang esaslarini hem de hukuki ve ahlaki prensipleri iceren bir
vahiy kitabidir. Tarih boyunca Islam diisiiniirleri, onun igerigini anlamaya ve aciklamaya yonelik gesitli
yaklasimlar gelistirmistir. Kur'an'in en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, onun evrenselligi ve her dénemde
yeni anlam katmanlariyla yorumlanmaya elverigli olusudur. Bu baglamda Kur'an'in igerdigi bilimsel
isaretler, gliniimiiz teknolojik ve bilimsel gelismeleri 15181nda yeniden ele alinmakta, ilmi mucize kavram1
cercevesinde degerlendirilmektedir.

Kur'an'm ilahl kokenini destekleyen en onemli unsurlardan biri, onun icinde barindirdigi mucizevi
yonlerdir. Bu mucizeler hem dil ve {islup agisindan hem de bilimsel ve tarihsel yonleriyle ele alinmistir.
[Imi mucize anlayisi, 6zellikle son iki yiizyilda Islam diinyasinda yayginlik kazanmig ve Kur'an ayetlerinin
modern bilimsel gelismelerle iliskisi tartisilmaya baglanmistir. Bu tartismalar, bazi bilim adamlari ve Islam
alimleri tarafindan desteklenirken, baz1 cevreler tarafindan da elestirilmistir.

Abdiilmecid Zindani, ilmi mucize anlayisinin Snemli savunucularindan biridir. Onun c¢alismalari,
Kur'an'm ilm1 yonlerini 6ne ¢ikarmakta ve modern bilimsel verilerle iliskilendirmektedir. Zindani’ye gore,
Kur'an yalnizca tarihsel bir metin degil, ayn1 zamanda bilimsel hakikatleri de i¢inde barindiran ilahi bir
mesajdir. Bu anlayis, Kur'an'm kevni (kozmik) ayetlerinin bilimsel kesiflerle agiklanabilecegi fikrine
dayanmaktadir.

Zindani'nin ilmi mucize goriisii, Kur'an ve bilim arasindaki iliskiye dair gilintimiizde siiregelen
tartismalarin merkezinde yer almaktadir. Onun diisiinceleri hem Islam diinyasinda hem de Batr’da yank1
bulmus, cesitli sempozyum ve akademik ¢alismalarda ele alinmistir. Bu bildiri, Zindani'nin ilmi mucize
anlayisini detayli bir sekilde incelemeyi, onun goriislerini ve metodolojisini analiz etmeyi amaclamaktadir.
Ayni zamanda, ilm1 mucizenin bilimsel tefsir ile iliskisi de ele alinarak, Kur'an'm bilimsel yoniiniin nasil
yorumlandig1 iizerinde durulacaktir.

2. Abdiilmecid Zindani'nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Abdiilmecid Zindani, 1942 yilinda Yemen'in Ibb sehrinde dogmustur. Ik ve orta Ogrenimini Yemen'de
tamamladiktan sonra Misir'a giderek El-Ezher Universitesi'nde egitim almistir. Ancak burada uzun siire
kalmadan Yemen’e dénmiis ve Islami ilimler alaninda egitimine devam etmistir.’s8 Zindani, erken
yaslardan itibaren Islam diisiincesine duydugu ilgiyle 6ne ¢ikmis ve cesitli konular {izerine akademik
calismalar gerceklestirmistir.”®

* Bu calisma, Bolu Abant {zzet Baysal Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii'nde 2021 yilinda Prof. Dr. Bilal Gokkir'in
danigmanhginda tamamlanan “Abdiilmecid Zindini ve Tefsirde Ilmi Mucize” baghkli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

768 Al jazeera, “31 0 xmall e (Erigim 29 Ocak 2025).

769 Mehmet Umit, “Yemen'de Seyh Zindani ile Miilakat” Mezhep Aragtirmalar: Dergisi 6/2 (2013), 135.
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Zindani, akademik kariyerinde oOzellikle tefsir, kelam, fikih ve Islam distincesi alanlarinda 6nemli
calismalar yapmistir. Ayni zamanda bilim ve din iligkisini ele alan eserler kaleme almis ve Kur'an'in ilm1
mucizelerini inceleyen yaklasimlarin en 6nemli savunucularindan biri olmustur.”? Modern bilimsel
gelismeleri Islami &gretilerle bagdastiran diisiince sistematigi, onun bircok akademik ve entelektiiel
¢evrede taninmasini saglamistir.

Zindani, ilm1 mucize konusundaki goriislerini daha genis kitlelere ulastirmak icin gesitli uluslararas:
kongrelerde sunumlar yapmis ve bir¢ok makale yaymlamistir. O, Kur'an'in yalnizca bir kutsal kitap
olmanin 6tesinde, bilimsel gercekleri de igerdigini savunmaktadir. Bu dogrultuda, 6zellikle tip, astronomi,
embriyoloji, jeoloji ve fizik gibi alanlarda Kur'an'in 6nceden bildirdigi ilmi gerceklerin modern bilimle
dogrulandigini iddia etmektedir.””!

Zindani, 1980'lerde Suudi Arabistan'da kurulan "Kur'an ve Siinnet'te ilmi Mucize Komisyonu'nun
bagkanligii yapmis ve burada yapilan arastirmalarla Islim diinyasinda ilmi mucize anlayisinin
yayginlasmasma biiyiik katkilar saglamistir. Onun liderliginde gerceklestirilen bilimsel projeler,
Miisliiman toplumlarinda din ve bilim iliskisini giiclendirmeye yonelik olmustur.”72

Bununla birlikte Zindani'nin akademik kisiligi kadar siyasi ve toplumsal yonii de dikkat ¢ekmektedir.
Yemen’deki cesitli Islami hareketlerle baglantili olmus ve &zellikle Islami egitimin tesvik edilmesi
noktasinda aktif rol almistir. 1994 yilinda Yemen'de kurdugu Iman Universitesi, Islami ilimler ile modern
bilimleri bir arada 6greten bir egitim kurumu olarak faaliyet gostermeye baglamistir. Bu {iniversitede hem
geleneksel Islami ilimler hem de fen bilimleri Ogretilmis, 6grencilerin ilmi mucizeler iizerine ¢alismalar
yapmasi tesvik edilmistir.”7?

Zindani'nin diistinceleri, onun ilmi mucize anlayisiin giiniimiizdeki yansimalarini da etkilemistir.
Ozellikle Kur'an'in bilimle elismedigini ve modern bilimsel bulgularin Kur'an'm igerigini dogruladigin
savunan galigmalari, Islam diinyasinda genis bir yanki uyandirmigtir. Onun ilmi mucize anlayisi hem
akademik gevrelerde hem de popiiler Islami sdylemde 6nemli bir yer edinmistir.”*

Sonug olarak, Abdiilmecid Zindani, Kur'an'in ilmi mucizelerini agiklama noktasinda énemli ¢alismalar
yapmis hem akademik hem de toplumsal alanda biiytiik bir etki birakmistir. Onun ilmi mucize anlayisi,
[slami ilimlerin modern bilim ile iliskisini kurmada bir koprii gorevi gérmekte ve bu yéniiyle giiniimiiz
Islam diisiincesinde etkili bir akim olarak varligim siirdiirmektedir.

3. Tefsirde Ilmi Mucize Kavrami

[lmi mucize, Kur'an'da gegen bilimsel bilgilerin modern bilimle uyumlu olduguna dair ortaya konan bir
yaklasimdir. Zindani'ye gore, Kur'an sadece ahlaki ve hukuki 6giitler icermemekte, ayn1 zamanda bilimsel
olarak da pek ¢ok gercgegi barindirmaktadir. O, bu kapsamda embriyoloji, jeoloji, kozmoloji, astronomi,
biyoloji ve fizik gibi alanlarda Kur'an'in icerdigi bilgileri 6ne ¢ikarmaktadir.””

Kur'an’in i‘cazi, Islam diinyasinda tarihsel olarak cesitli sekillerde ele alinmistir. Erken donemde Islam
alimleri bu konuyla ilgilenmisler ve onu sonraki nesillere aktarmislardir. Erken dénem miifessirleri,

770 Abdiilmecid ez-Zindani, Mevsil‘atii'l-’Alldmeti’z-Zinddni (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2006), 5, 97, 542.

771 Abdiilmecid ez-Zindand, Ta'silu’l-I‘cazi’l-‘Tlmiyyi fi’'l-Kur'dn ve’s-Siinne (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.), 8.
772 Al jazeera, "5 0 aaall ae”,

773 Umit, “Yemen'de Seyh Zindani ile Miilakat”, 135-136.

77+ Abdiilmecid ez-Zindani, el-Beyyinetii’l-‘{lmiyye fi'l-Kur'én (b.y.: y.y., ts.), 2.

775 Zindan, Ta'silu’I-‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 12.
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Kur'an'in i‘cdz yonlerinden, onun bilimle olan iligskisini daha c¢ok felsefi ve kelami baglamda
degerlendirmistir. Ancak modern dénemde, bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler, Kur’an'in igerigini
bilimsel kesiflerle uyumlu hale getirme egilimini artirmistir.””¢ Bu baglamda, ilmi mucize anlayisi,
Kur’an’in bilimsel verileri i¢inde barindirdigina inanan arastirmacilar tarafindan desteklenmektedir.

Zindani, ilmi mucize anlayisini savunurken Kur'an'in bir¢ok ayetinde dogrudan veya dolayli olarak
bilimsel gergeklerin isaret edildigini 6ne siirmektedir. Ornegin, embriyoloji konusunda Kur’an’da insanin
yaratilisiyla ilgili ayetlerin modern tibbin bulgulariyla paralel oldugu iddia edilmektedir.””” Ay sekilde,
astronomi alanindaki arastirmalarin ilerleme kaydetmesiyle birlikte, Kur'an’daki “gokytiziiniin duman
halinde bulunmasi1”77# ile ilgili ayetlerin; gokytizii, yildizlar ve gezegenlerin ashnin duman oldugu
bilgisiyle ortiistiigii savunulmaktadir.””?

Zindani'nin ilmi mucize anlayisi, sadece mevcut bilimsel bulgularla sinirli degildir. Ona gore, Kur'an’daki
birtakim ayetler heniiz tam anlamiyla kesfedilmemis bilimsel gerceklere isaret etmektedir. Yani, Kur'an
ayetleri, bilimin gelecekte ulagsacag: bazi bilgileri dnceden icermektedir ve zamanla bilimsel kesifler bu
ayetleri dogrulamaktadir.”s0

Zindani, ilm1 mucizeyi sadece teorik bir tartisma olarak ele almamakta, ayn: zamanda bu alanda bilimsel
calismalar: tesvik etmekte ve Kur’an'in bilimle desteklenmesini bir metodoloji olarak sunmaktadir. Ona
gore, Islam diinyasinda bilimsel gelismelerin tesvik edilmesi, Kur’an’in ilmi yéniiniin anlagilmasim da
kolaylastiracaktir. Bu nedenle, ilmi mucize anlayisinin egitim kurumlarinda ve akademik ¢alismalarda
daha fazla yer almasini savunmaktadir.”!

Bununla birlikte ilmi mucize anlayisina yonelik elestiriler de bulunmaktadir. Bilimsel verilerin siirekli
degismesi ve gelismesi nedeniyle, Kur’an’in kesin bilimsel dogrular igerdigini savunmanin riskli bir
yaklasim oldugu belirtilmektedir. Buna cevap olarak Zindani, ilmi mucizede yalnizca kanitlanmis bilimsel
hakikatlerin kullanildigini ifade etmektedir.”?

Buna ilaveten, Zindani ve benzeri goriisleri savunan akademisyenler, Kur'an'daki ilmi mucizelerin,
[slam’in evrenselligini ve gegerliligini kanitlayan nemli deliller oldugunu diisiinmektedir. Onlara gore,
Kur’an’da bilimsel verilere dair isaretler bulunmasi, onun ilahi bir kitap oldugunu destekleyen giiglii
argiimanlardan biridir.”s

776 Hind Celebi, Farkl: Yaklasimlar ve Ornekler Isiginda Kur'én-1 Kerim'in Bilimsel Tefsiri, gev. Muammer Erbag (Izmir: Birlesik Yaymcilik,
2008), 1-4; Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhiliil'l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1995), 2/275-280; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2015), 303-319.

777 Abdiilmecid b. Aziz ez-Zindani, fnnehu’l-Hakk (b.y.: y.y., ts.), 5-6.

778 Fussilet 41/11.

779 Abdiilmecid Zindani, fmadn (Cidde: Darul-Miictema’ li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1989), 56-59.

780 Zindand, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 31.

781 Zindani, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 8.

782 Zindani, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 24.

783 Zindani, el-Beyyinetii’l-"llmiyye fi’l-Kur'dn, 2.
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4. Zindani'ye Gore Bilimsel Tefsir ile Ilmi Mucize Arasindaki Fark

Bilimsel tefsir ve ilmi mucize anlayisi, Kur'an'in bilimsel verilerle iliskisini degerlendiren iki farklh
yaklasim olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Zindani, bu iki kavramin karistirilmamasi gerektigini ve
aralarindaki farkin net bir sekilde ortaya konmas: gerektigini savunmaktadir.”s*

Bilimsel tefsirin tanimini Zindani, “Kozmoloji biliminin sihhati giiclii olan teorileri 1s1ginda ayet veya
hadislerin anlamlarini agiga cikaran bir ilim dalidir.”7® geklinde yapmistir. {lmi mucizeyi ise
“Deneysel/tecriibi bilimin sonradan kanitladigi hakikatleri Kur’an-1 Kerim veya Siinnet-i Nebeviyye'nin
onceden haber vermesidir.”786 geklinde ifade etmistir.

[Imi mucize anlayisi ise, Kur’an'in bilimsel gercekleri 6nceden haber verdigini savunan bir yaklasimdir.
Zindani'ye gore, Kur'an’da gegen bilimsel bilgiler, modern bilimin kesiflerinden ¢ok 6nce vahyedilmis
olup, bunlarin dogrulanmas: Kur’an’in ilahi kaynakli oldugunu kanitlayan 6nemli delillerdendir. Ona
gore, ilmi mucize yaklasimi, Kur'an'in Allah tarafindan gonderildiginin bir gostergesidir ve bu ylizden
degisken bilimsel yorumlardan bagimsizdir.”s”

Zindani, bilimsel tefsirin bilimle uyum saglamaya calisan bir yorum metodu oldugunu, ancak ilmi
mucizenin Kur’an'in bilimsel hakikatleri kesin sekilde ortaya koydugunu ifade etmektedir. Ona gore,
bilimsel tefsir, bilim insanlarinin ulasti$1 sonuglara dayanirken, ilmi mucize dogrudan vahyin igerdigi
bilgilerle kanitlanmaktadar.”s®

Ayrica, Zindani, ilm1 mucizeyi bilimsel tefsirden ayiran temel farklardan birinin, ilmi mucizenin Kur’an'in
ilahi yoniinii vurgulamasi oldugunu dile getirmektedir. Bilimsel tefsir yonteminde, bilim ve dinin birbirini
destekledigi bir zemin olusturulurken, ilmi mucize anlayisinda bilim, Kur’an'in dogrulugunu ispat eden
bir arag olarak goriilmektedir. Bu bakis agisi, ilmi mucizenin dogrudan akidevi bir boyut tasidigini, bilimsel
tefsirin ise yoruma dayali bir alan oldugunu ortaya koymaktadir.”

Bunun yani sira, Zindani bilimsel tefsirin elestiriye daha acik oldugunu ve yorum degisikliklerine
ugrayabilecegini kabul etmekle birlikte, ilm1 mucizenin kesin deliller icerdigini iddia etmektedir. Bu
baglamda, ilmi mucize anlayisini savunanlar, Kur'an’daki bazi ayetlerin bilimsel olarak daha sonra
kesfedilecek gerceklere isaret ettigini belirtirken, bilimsel tefsir savunucular: ise bu tiir ¢ikarimlarin
dikkatle ele alinmas: gerektigini vurgulamaktadirlar.”

Bu iki yaklasim arasindaki farklarin akademik ve bilimsel ¢evrelerde tartismaya agik olmasi, gliniimiizde
ilmi mucizenin ve bilimsel tefsirin ne sekilde ele alinmas: gerektigi konusunda cesitli goriislerin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Zindani'nin yaklagimi, Islam diinyasinda genis yanki uyandirmis ve dzellikle
cagdas bilimsel gelismelerin Islami Ogretilerle nasil iligkilendirilebilecegi konusunda 6nemli bir referans
noktasi olugturmustur.

78 Abdullah Temizkan, “Bilimsel Tefsire Farkh Bir Yaklagim: Zagliil Neccar Ornegi”, e-Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi 10/1 (Nisan
2018), 45.

785 Zindand, Ta'silu’l-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 24.

786 Zindand, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 24.

787 Zindani, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 31.

788 Zindani, Ta'silu’l-F'cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 23-24.

78 Zindani, Ta'silu’l-I'cazi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 23-24.

790 Zindani, Ta'silu’I-‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur'dn ve’s-Siinne, 24.
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5. Zindani'nin Calismalarinin Akademik Diinyadaki Yeri

Abdiilmecid Zindaninin ilmi mucize anlayisi, akademik diinyada genis yanki uyandirmis ve gesitli
cevrelerde tartismalara konu olmustur. Onun galigmalari, Islam{ ilimler ve modern bilim arasindaki iligkiyi
arastiran akademisyenler tarafindan dikkatle incelenmistir. Zindani, 6zellikle Kur'an ve bilim iliskisini ele
aldig1 eserleriyle, Islam diinyasinda biiyiik bir takipci kitlesine ulagmistir. [lmi mucize konusunda ortaya
koydugu argiimanlar, Islam diinyasindaki bircok {iniversite ve akademik kurum tarafindan kabul gérmiis,
bir¢ok dgrenci ve arastirmacinin bu alanda ¢aligmalar yapmasina onciiliik etmistir. Zindani'nin goriisleri,
ozellikle Islam cografyasinda bilimsel kesiflerin dini argiimanlarla nasil ortiistiigiini aragtiran
akademisyenler icin 6nemli bir referans kaynagi olmustur.”!

Ancak, Bati akademik diinyasinda ve elegtirel Islam aragtirmalarinda Zindani'nin yaklagimlari daha
ihtiyath bir sekilde ele alinmistir. Batili akademisyenler, Zindani'nin metodolojisinin bilimsel bir ¢ercevede
ele almip alinamayacagi konusunda tartismalara yol a¢mistir. Elestirmenler, onun Kur'an ayetlerini
bilimsel teorilere uyarlarken metodolojik eksiklikler tasidigini ve bu tiir bir yaklasimin bilimsel
nesnellikten uzaklasabilecegini savunmaktadirlar.

Buna ragmen, Islam diinyasinda bircok iiniversite ve akademik platform, Zindani'nin ilmi mucize
anlayisim desteklemekte ve bu goriislerin Islam diisiincesine olan katkisim vurgulamaktadir. Ozellikle
Suudi Arabistan, Misir, Tiirkiye ve Pakistan gibi iilkelerde, ilmi mucize arastirmalariyla ilgilenen birgok
akademisyen, Zindani'nin eserlerinden yararlanmaktadir. Bununla birlikte, Zindani'nin Iman Universitesi
gibi akademik kurumlarda yaptig1 ¢alismalar, Islami ilimler ve modern bilimi birlestirme ¢abasinin somut
orneklerinden biri olarak gosterilmektedir. Onun onciiliigiinde gerceklestirilen konferanslar ve bilimsel
yayinlar, Islam diinyasinda ilmi mucizenin daha sistemli bir sekilde ele alinmasini saglamigtir.7?2

Zindani'nin galismalari, Islam diinyasinda sadece akademik cevrelerde degil, halk arasinda da biiyiik
yanki uyandirmistir. Onun ilmi mucize konusundaki anlatimlari, popiiler Islami sOylemde genis bir yer
edinmis ve birgok medya platformunda yayginlastirilmistir. Bu baglamda, ilmi mucize anlayiginin Islam
diinyasinda modern bilimle entegre edilmesi ¢abasmin 6nemli bir figiirii olarak goriilmektedir.”

Zindani'nin ¢alismalari, ilmi mucize anlayisini akademik bir ¢ergeveye oturtma cabasi agisindan énemli
bir yere sahiptir. Islam diinyasinda ilmi mucize konusundaki akademik galigmalarin artmasina katkida
bulunmus ve bu alandaki bilimsel tartismalara yeni bir boyut kazandirmistir. Ancak, Bati akademik
diinyasinda elestirel bir bakis acisiyla degerlendirilmeye devam etmekte ve bu tartismalar, ilmi mucize
anlayisinin akademik niteligini belirlemeye yonelik siiregelen bir analiz konusu olmaktadir.

6. Bilim ve Din Iligkisi Baglaminda {lmi Mucize

Bilim ve din arasindaki iliski, tarih boyunca farkli perspektiflerden ele alinmis bir konudur. Bazi gevreler
bilim ve dini birbirine karsit iki alan olarak goriirken, digerleri bu ikisinin birbirini tamamlayan unsurlar
oldugunu savunmaktadir. Islam diisiincesinde, dzellikle ilmi mucize anlayisi, bilim ve dinin birbirini
destekleyen iki boyut oldugunu ileri siirmektedir. Bu baglamda Abdiilmecid Zindani, ilmi mucizenin,
Kur'an'in ilahi bir kaynak oldugunu ve bilimsel verilerle desteklenebilecegini savunmaktadir.”*

71 Ahmet Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, Strnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/15 (Mart 2016), 87.
72 Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, 87-88.

793 Akbas, “Bilimsel Tefsire Dair Tartismalarin Giincel Degeri”, 88.

794 Zindani, el-Beyyinetii’l-“llmiyye fi’l-Kur'dn, 1.
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Zindani'ye gore, Kur'an'daki ilmi mucizeler, modern bilim tarafindan zaman icinde kesfedilen
hakikatlerin 6nceden vahyedildigini kanitlamaktadir. Bu baglamda, bilim ve din arasindaki iliski, bir
celigki degil, aksine bir tamamlayicilik tasimaktadir. O, bilimin Islom medeniyetinin temel bilesenlerinden
biri oldugunu ve tarih boyunca Islam alimlerinin astronomi, tip, matematik ve fizik gibi alanlarda énemli
katkilar sundugunu vurgulamaktadir.”s

[Imi mucize anlayisi, Kur'an ayetlerinin bilimsel gerceklere isaret ettigi fikrine dayanmaktadir. Bu goriis,
ozellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Islam diinyasinda biiyiik bir ilgiyle ele alinmig ve Kur'an’m
modern bilimin gelismeleriyle nasil Ortiistiigiinii gosteren gesitli ¢alismalar yapilmistir. Zindani’nin
liderligini yaptig1 ilmi mucize arastirmalars, Islam’in bilimsel diisiinceyle celismedigini ve aksine bilimi
destekledigini savunmaktadir.””¢ Ancak bilim ve din iliskisinin bu sekilde yorumlanmasi, baz1 akademik
cevrelerde elestirilere de neden olmustur. Elestirmenler, ilmi mucize anlayisinin, Kur'an'in asil mesajini
bilimsel yorumlarla siirlandirarak, metnin tarihsel ve teolojik baglamini g6z ardi edebilecegini ifade
etmektedir. Bununla birlikte, Zindani ve onun takipgileri, ilmi mucizenin, Kur'an'in evrenselligini ve
zaman iistli mesajin1 kanitladigini 6ne stirmektedir.””

Zindani'nin ilm1 mucize konusundaki ¢alismalari, bilim ve din iliskisini sadece teorik bir ¢ercevede degil,
aym1 zamanda pratik bir platformda da ele almaktadir. O, ilmi mucize aragtirmalarinin Islam diinyasinda
bilimsel gelismeleri tesvik edebilecegine inanmakta ve bilim insanlarimin Kur'an ayetleri iizerinde
arastirmalar yaparak yeni bilimsel kesiflere ulasabilecegini savunmaktadir.”Bu anlayis, Islam diinyasinda
biiyiik bir yanki uyandirmis ve bir¢ok akademik kurumda tartisilmistir. Bazi tiniversitelerde ilm1 mucize
konusuna yonelik bilimsel konferanslar diizenlenmis ve Kur'an’in bilimle iligkisi {izerine pek ¢ok ¢alisma
yapilmigtir.”

Sonug olarak, bilim ve din iliskisi baglaminda ilmi mucize anlaysgi, Islam diigiincesinde 6nemli bir tartisma
alani olusturmaktadir. Zindani’nin ¢alismalari, bu tartismanin merkezinde yer almakta ve Kur'an'in
bilimsel verilerle desteklenen yonlerini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bu goriis hem destekleyenler hem
de elestirenler tarafindan detaylica incelenmekte ve akademik alanda cesitli tartismalara konu olmaktadir.
[lmi mucize kavrami, bilim ve dinin bir arada ele alinabilecegi bir diisiince modeli olarak
degerlendirilmeye devam etmektedir.

7. Sonug ve Degerlendirme

Sonug olarak, Abdiilmecid Zindani'nin ilmi mucize anlayisi, modern bilimsel veriler 1s1$1nda Kur'an'm
ilahi bir kaynak oldugunu savunan 6nemli bir diisiince sistemidir. Onun tefsir ve ilmi mucizeye yonelik
calismalari, Islam diinyasinda biiyiik yanki uyandirmis, bircok akademik kurumda ve entelektiiel cevrede
tartismalara konu olmustur. Ilmi mucize yaklagimi, Kur'an'in evrensel mesajini bilimsel gelismelerle
destekleme ¢abasini icermekle birlikte, metodolojik olarak elestirilere de agik bir alandir.

Zindani'nin ¢alismalari, Kur’an’in bilimle olan iliskisini daha sistemli bir hale getirmeyi amaclamis ve bu
alanda Islam diinyasinda genis capli tartismalarin 6niinii acmistir. Onun goriisleri, Kur’anmn bilimsel

795 Zindani, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 24.

796 Zindand, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur'dn ve’s-Siinne, 8.

797 Zindand, Ta'silu’I-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 15.

798 Zindand, Ta'silu’l-I‘cdzi’l-‘Tlmiyyi fi’l-Kur’dn ve’s-Siinne, 17.

79 Gazze Islam Universitesi [UGAZA), “Altinct Uluslararasi Mucizeler Konferansi: Kur'an-1 Kerim ve Siinnette Bilimsel Mucizeler
‘Diinya ve Cevre Bilimlerinde Stirdiiriilebilirlik”” (Erisim 25 Subat 2025).
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gelismelerle desteklenmesi gerektigini savunanlar i¢in énemli bir kaynak tegkil etmekte, ancak bilimsel
yontemlerle ne derece uyumlu oldugu konusunda farkl: goriigler 6ne siiriilmektedir.

Bilim ve din iligkisi baglaminda, ilmi mucize anlayisi, Islim diinyasinda bilimsel arastirmalarin tegvik
edilmesi agisindan olumlu bir etki yaratmistir. Bu anlayis, Islam'in bilimle uyumlu oldugu fikrini
gliclendirmekte ve yeni nesil Miisliiman akademisyenler i¢in bir referans noktasi olusturmaktadir. Ancak,
bu yontemin bilimsel nesnellikten ne 6l¢lide 6diin verdigi, elestirmenler tarafindan sorgulanmaya devam
etmektedir.

Sonug itibariyla, ilm1 mucize anlayisi, Kur’an'in bilimsel igerigi ile ilgili siiregelen tartismalara katki sunan
hem destekleyicileri hem de kargitlar1 tarafindan detaylica incelenen 6nemli bir diisiince akimudir.
Zindani'nin ¢alismalari, bu tartismalarin merkezinde yer almakta ve gelecekte de bilimsel ve dini
epistemoloji lizerine yapilan ¢alismalarda etkisini siirdiirecektir. Bu nedenle, ilmi mucizenin akademik,
entelektiiel ve inang diizleminde nasil sekillenecegi, bilim ve din iliskisi tartismalarinin yoniinii belirleyen
onemli unsurlardan biri olmaya devam edecektir.
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islamiyet Oncesi Cahiliye Doneminde ve islamiyet Sonras1 Kadinin Durumu: Ahzab Siiresi 33. Ayet
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim insanlarin diinya ve ahirette huzur i¢inde yasamasini hedefler. Her ayetin, hatta her kelime
ve harfin bu amaca hizmet ettigi sdylenebilir.®%Bu sebeple insan1 merkeze alir. Kur’an-1 Kerim insana
verdigi bu deger icerisinde kadina ayr1 bir énem atfederek sosyal ve hukuki statiisiinii gli¢glendiren
diizenlemeler getirir. Bu nedenle Cahiliye Araplarmnin kadini hakir ve degersiz gdrmesine kars1 ¢ikmis
erkeklerin kadinlar iizerinde degerinin oldugu gibi kadinlarin da erkekler {izerinde haklarinin
oldugunu®"belirtmistir.

Ozellikle kadmnlar1 konu alan ayetler ele alimirken, Kur'an-1 Kerim’in Arap toplumuna indigi ve bu
toplumun 6rf ve adetlerinden tamamen bagimsiz olamayacag1 gercegi goz ardi edilmekte, bu durum ise
ayetlerin glinlimiiz bakis agisiyla yanlis yorumlanmasima neden olmaktadir. Bir diger sorun ise cahiliye
kavraminin dar bir perspektifle ele alinarak yalmzca Islamiyet ncesi dénemle smirlandiriimasidir. Oysa
arastirmalar, cahiliyenin yalnizca tarihsel bir doneme o6zgii olmadigini, aksine her donemde tekrar
edilebilecek davranislari ifade ettigini ortaya koymaktadir. Bu arastirmada, cahiliye kavramina yonelik
yaygin yanlis anlamalarin dniine gecerek, o donemde kadinin toplumsal statiisiinii ve ortiinme anlayisin
incelip Ahzab sfiresi 33. Ayeti baglaminda Kur'an’in uyarilar: ele alinmaya ¢alisilmistir.

2. Cahiliye

Ragib el-Isfahani cehl kelimesinin ii¢ anlam1 oldugunu sdylemistir. “Nefsin bilgiden yoksun olmas1”, “bir
konuda dogru olanin tersine inanma” ve “bir konuda yapilmas: gerekenin tersini yapma.®2Buna gore
Cahiliye kavrami cehl kelimesinden tiiremis olup bu kelimeye ilmin zidd1 olarak genelde “bilgisizlik”
anlamu verilir.8%

Cahiliye kelimesi Islami dénemde ortaya cikmis olup Araplarin Islamiyet oncesi inang, tutum ve
davranislarinin Islam déneminden ayrilmasini ifade etmek icin kullanmilir. Izutsu'da Cahiliye Cagt
insanlarinin Hz. Peygamber ve ashabina karsi yapilan zulmiin arkasinda bu cehalet ruhunun oldugunu
bildirir.8* Ayet ve hadislere baktigimizda cahiliye kelimesinin bilgisizlik anlamindan ziyade Araplarin
aralarinda yaygin olan yanhs diistince, tutum ve davrarnislari ifade etmek i¢in kullanildigin goriiriiz. Cahili
inang, diisiince ve davraniglar1 sadece 1slamiyet oncesi gecmiste kalan davranislar olarak algilamak yanls
olur. Nitekim Peygamber efendimizde cahiliye davranislarini ge¢miste kalan davranislar olarak gormemis
aksine ashabini tekrar ortaya ¢ikabilecegi konusunda uyarmustir.80

800 Siileyman Kaya, “Kur’an’da Insamn Degeri”, lahiyat 1/1 (2018), 52.
801 Bakara; 2 / 228

802 E]-Miifredat,” chl” md.

803 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993).
804 Fayda, “Cahiliye”.

805 {bn Hisam,,555-556
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Asil konu kadinin durumu oldugu igin genel anlamda Cahiliye konusu daha fazla uzatilmadan asil
meseleye gecilecektir.

2.1. Cahiliye Kadinina Bakis

Cahiliyede kadinin yerini temellendirebilme adina oncelikle bu donemin aile yapisina deginme zarureti
dogmustur. Zira aile, sosyolojik, dini, toplumsal degisimleri yasandig1 en kiiciik yap1 tasidir. Bu yap: tast
toplumu olusturan esas unsuru ifade eder. Bir toplumu anlayabilmek, toplumu iyi analiz edebilmek i¢in
en azindan temel diizeyde o toplumun aile yapisina vakif olmak gerekir. Bizde Islam &ncesi Arap
toplumunda kadmin durumunu daha iyi anlayabilmek igin aile yapisina kisaca deginecegiz.

2.1.1. Cahiliyede Aile Yapis1

[slam &ncesi Arap toplumunda modern anlamda bireysellesmis bir aile yapisi bulunmamaktaydi. C6l
yasaminin zorlayici kosullari, bireyleri kabile diizeni igerisinde yasamaya yonlendirmistir. Bu kabileler,
genis aile yapisini olustururken, bu yapinin iginde eslerin ve ¢ocuklarin yer aldig: kiiciik aile birimleri de
mevcuttu. Kabile hayatinda asabiyet anlayis1 6n planda yer almakta, bireysel ¢ikarlar yerine toplulugun
birligi ve glicii esas alinmaktaydi. Bu ¢ergevede, kabile mensuplarini her kosulda korumak, toplulugun
temel sorumlulugu olarak kabul edilmistir Dolayisiyla, bireysel hak ve 6zgiirliiklerden ziyade, toplumsal
aidiyet ve kabileye sadakat dncelikli degerler arasinda yer almistir.80%

Cahiliye donemi Bedevi Arap toplumu ataerkil aile yapisina sahiptir.®” Arap Yarimadasi'nin giineyinde yer
alan kabilelerin anaerkil, kuzeyindekileri ataerkil®® ya da dnceleri anaerkil sistem varken sonralar ataerkil
sistem oldugu ifade edilse de Ad, Semud, Beni Mudar gibi kabile isimlerinden ve Islamiyet 6ncesi
uygulamalardan ataerkil sistemin hakim oldugunu goérmekteyiz.8 Ataerkil sistemden dolay1 erkekler
kadinlar iizerinde mutlak hakimiyete sahiptir.8®® Ornegin nikah bagini elinde bulunduran yegane giic
erkektir.8!! Bosanma hakki da yine erkege aittir.82Cahiliye devrinde ister kiz olsun ister dul olsun evlenecek
kadimnin iznine, rizasina bagvurulmazdi.®® Erkek evin efendisi, koruyucusu, sorumlusu; kadin ise kocasina
itaat etmekte zorunlu, kocasina bagli olarak yasamaktadir.84 Islam ncesi Araplarda ¢ocugun nesebi de
babadan gelmektedir. Cocuklarin her tiirlii hak ve sorumlulugu babaya ait olur, esler arasinda talak ya da
hul” gerceklesirse cocuklarin velayeti babaya ait olurdu.

2.1.2 Cahiliye Toplumunda Kadin

Cahiliye doneminde hakim olan asabiyet ve kabilecilik anlayisi, toplumsal yapiy1 belirleyen temel
unsurlardan biri olarak kadinin konumunu da dogrudan etkilemistir. C6l hayatinin zorluklar: ve kabileler

806 Adem,Apak,Asabiyet ve Erken Donem slam Siyasi Tarihindeki Etkileri (istanbul:Ensar, 2004)

87 Mahmud Cuma, en-Nuzumu'l- ictim&’iyye ve’s-Siyasiyye’inde Kudemai’s-Samiyyin,y.y., Kahire s.12,

808 Mahmiid Selam Zenati, Nuzumu’l- ‘Arab Kable’l—islam,y.y., Kahire 1992, s.284; akt.Emrah DINDI, Kur’an’da islam Oncesi Kiiltiir
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2022).

809M. Akif Aydin, “Aile”,C.2, S.197-198

810 Salih Ahmed el-Ali, Tarihu’l- Arabi’l-Kadim ve’l-Bi’setu’n-Nebeviyye, (Sirketu’l-Matb{i'ati li't-Tevzi ve'n-Nesr,Beyrut)

8liBakara 2/237.

812 Bakara 2/230,237.

813 $emsettin,Gﬁnaltay,islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s.122

814 Ahmed Erham Habb, Tarihu’l-Arab Kable’l islam s.207;akt. Emrah DINDI,Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiir (Ankara:Ankara Okulu
Yayinlar1,2022)

215



Siitheda Nur Acar

arast miicadeleler, fiziksel giicii 6n plana ¢ikaran bir toplumsal diizenin olusmasina neden olmustur.8> Bu
baglamda, savasci niteliklere sahip erkekler 6ne ¢ikarken, erkek bireyler daha degerli kabul edilmistir.

Kadinlar ise ¢ogunlukla degersiz goriilmiis ve savas sirasinda esir diisme riskine karst bir yiik olarak
degerlendirilmistir. Ancak Cabhiliye kiiltiirlinde kadimin korunmasi, kabilenin izzet ve namusunun
korunmasiyla esdeger goriilmiistiir.8'6 Bu nedenle, savaslarda kadinlarin esir diismemesi adina biiyiik bir
miicadele verilmis, erkekler bu ugurda tiim giigleriyle savagmustir. Kadinlar ise toplumsal rollerinin bir
parcast olarak, savasgilara yonelik siirler ve ezgiler aracilifiyla onlari cesaretlendirme gorevini
ustlenmisgtir.s17

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadinlarin bir yiik ve fazlalik olarak goriilmesi, erkek cocuk
dogdugunda sevingle kutlamalar yapilirken, kiz ¢cocuk dogdugunda utang ve mahcubiyet duyulmasina
neden olmustur. Bu anlayis, bazi kabilelerde kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesine®® kadar varan
bir uygulamaya yol acmistir. Ozellikle Temim kabilesinde yaygin olan bu uygulama, diger kabilelerde ayn
siklikta goriilmese de kiz ¢ocuklarinin toplumsal bir yiik olarak kabul edilmesi genel bir inanisti. Coliin
zorlu gec¢im sartlarinda erkek ¢ocuklarin kendi gecimini erken yasta saglayabilmesi fakat kiz ¢ocuklarinin
kendi gecimlerinin baba ya da ese bagh olmasi da kiz ¢cocuklarinin istenmemesinin bir diger sebebidir.8!
Bununla birlikte, 6zellikle erkeklerin gazve ve savaslarda bulundugu donemlerde, evin gecimi ve
¢ocuklarin bakimi konusunda kadinlarin iistlendigi rol, toplumsal yasamin siirdiiriilebilirligi acisindan en
az erkekler kadar 6nemli bir yere sahiptir.

Arap toplumunda mutlak hakim erkek olmasina ragmen ozellikle Mekke, Yesrib, Taif gibi merkez
sehirlerde esraf kizlarinin da toplumda saygin bir yeri oldugu bilinmektedir.82 Fakat bunlarin birkag
istisna oldugunu Islam dini gelene kadar kadinlarin insani haklara layik goriilmedigini agikga
gormekteyiz.

2.1.3. Sosyal ve Ekonomik Hayatta Kadin

Cahiliyede Araplar Bedevi ve Hadari Araplar olmak iizere iki gruba ayrilmaktaydi. Hadari Araplar yerlesik
yasama adapte olmus genelde gegimlerini tarim ve ticaretle gecimlerini saglayan sehir kiiltiirtine sahip
bireylerden olusmaktadir. Bedevi Araplar ise ¢6l yasaminin kosullarina bagli olarak hayvancilikla ugrasan,
avcilik yapan, ticaretle ilgilenen ya da kervanlara baskinlar diizenleyerek sehir hayatinin kiiltiiriinden uzak
gocebe topluluklardir.®! Bu donemde sehirli olan kadmin durumu da gogebe yasayan kadinin
durumundan farklidir. Sehirde yasayan kadin sosyal ve ekonomik hayatta daha aktif olup, ticaretle bizzat
ya da ortak vasitasiyla aktif olabilirken gocebe kadinin durumu boéyle degildir.8?? Mesela Hz. Hatice’nin
Mekke ticaretinde onemli bir yeri vardi. Ortaklik kurarak Mekke digina ticaret kervani gonderdigi
bilinmektedir.s23

Cahiliye doneminde kadina karsi olumsuz bakis agis1 sosyal hayatta da erkegin 6n planda olmasini kadinin
ise geri planda kalmasina sebep oluyordu. Hatta baz1 kimseler kadin1 serli, ugursuz ve fitneci saymakta

815 Semseddin Giinaltay, “islamiyet Oncesi Araplar Arasinda Kadinin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri”, Belleten 15/60 (ts.), 693.
816 fbn Habib, Kitabu’l- Muhabber, s.324; Cevad Ali, el-Mufassal, V,.565-567

817 Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii.

818 “Tekvir 81/8

819 “Isra 17/31

820 Apak, Ana Hatlaryla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii.

821 Mehmet Béliikbasi, “Cahiliye Devrinde Araplarda Sosyal ve Iktisadi Hayat”, (ts.).

822 Omer Faruk Harman,“KADIN”, C.24, s.86-94,2001, TDV Islim Ansiklopedisi.

83 Oral Calislar, islam’da Kadin ve Cinsellik, (7.Baski), Afa Yay., istanbul 1988;
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kadini seytani bir varlik olarak gormektedir®*Olumsuz bakis acilariyla beraber Araplar arasinda hiir ve
saygin olan kadinlara, erkek doguran kadinlara, annelere kars: olumlu bir bakis agis1 da bulunmaktadir.

2.2 Cahiliyede Kadinin Ortiisii

Kur'an-1 Kerim nazil oldugu ortamdan tamamiyla bagimsiz bir yapiya sahip degildir. Allah Teala Kur'an-1
Kerim’i indirirken Cahiliye Araplari arasinda makul olan uygulamalar1 ibka, diizeltilmesi gereken
uygulamalari 1slah, diizeltilmesi miimkiin olmayanlarin ise ilga edilmesine karar vermistir. Kadinlara
ortlinme emri biitlin yonleriyle yeni bir hiikiim olmayip Cahiliye kadinlar1 arasinda var olan bir
uygulamanin kadinin korunmasi lehine titizlikle yapilan 1slahdan ibarettir.

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadinlar, toplumsal konumlarina gore genellikle "hiir" ve "cariye"
olmak tizere iki smifa ayrilmistir. Bu toplumsal ayrim, kadinlarin giyim ve ortiinme pratiklerinde belirgin
farkliliklar dogurmustur. Rivayetlere gore hiir kadinlar, saglarini 6rtmekte, ytizlerini pege ile kapatmakta
ve basortiilerinin yahut pegelerinin agilmamasi hususunda hassasiyet gostermekteydiler.’? Bununla
birlikte, bazi hiir kadinlarin bagsortiilerini yalnizca baslarina aldiklari, boyun ve gerdan bolgelerini
ortmedikleri, zinetlerini ise dikkat cekici bi¢cimde sergiledikleri de nakledilmektedir. Doneme ait edebi
metinler ve rivayetlerde peceli kadinlara yonelik ifadelerin yer almasi, ortiinmenin ve pece takmanin
donemin sosyo-kiiltiirel yapisinda yaygin ve yerlesik bir uygulama oldugunu gostermektedir. Bu durum,
ortiinmenin yalnizca bireysel bir tercih veya dini bir zorunluluk olmaktan ziyade, ayni zamanda kadinin
sosyal statiisiinii ve haysiyetini yansitan bir uyulama oldugunu ortaya koymaktadir.

Cahiliye donemi Arap toplumunda cariye statiisiindeki kadinlar, genellikle hizmet alaninda c¢esitli
gorevlerde istihdam edilmekteydi. Bu kadinlar, hiir kadinlara nispetle toplumsal statii bakimindan daha
alt konumda yer almakta ve bu durum, rtiinmelerine de yansimaktaydi. Cariye kadinlarin basortiisii veya
pece kullanmalar1 yaygin bir uygulama degildi. Ayrica hiir kadinlara yakistirilmayan bazi ahlaki tutum ve
davramuglar, cariyeler soz konusu oldugunda toplum tarafindan daha miisamahali bir sekilde
karsilanmaktaydi. Bu baglamda, Kur’an’da kadinlarin ortiinmesine iliskin hiikiimler ile hiir-cariye ayrimi
arasinda bir iliskinin oldugu ifade edilmektedir. Nitekim bazi arastirmacilara gore bu hiikiimlerin zemini,
Cahiliye doneminin yerlesik toplumsal pratiklerine dayanmaktadir. Liibnanli Hristiyan alim Lutfi Seyho
(6. 1927) da bu goriisii destekleyenlerden biridir. Ona gore, kadinlarin baglarim 6rtmeleri Islam'la birlikte
ortaya ¢ikmis bir yenilik degil; aksine, kadim toplumlarda var olan bir kiiltiirel uygulamanin devamidir.
Kur'an'in ortiinme konusundaki diizenlemeleri ise ortiinmenin kendisinden ziyade sekli ve toplumsal
cercevesi lizerine yapilmis diizenleyici miidahaleler niteligindedir. Cahiliye donemi kadinla ilgili durumu
yukaridaki sekliyle kisaca 6zetledikten sonra ilgili ayet baglaminda Islam’in sagladig1 doniisiime bakmak
yerinde olacaktir. Ancak 6ncesinde konu edindigimiz ayetin yer aldigi Ahzab siiresiyle ilgili de kisa bir
bilgi sunmak gerekmektedir.

3 Ahzab Suresi

Ahzab suresinin tamami Mekke’de nazil olmustur.826Hizb kelimesinin ¢ogulu olan ahzab kelimesi “parga,
kisim; cemaat, silah ve harp aleti” gibi anlamlara gelmektedir.8?” Bununla Hz. Peygamber’e karsi savasmak
tizere toplanip Medine’yi kusatmaya gelen ve Hendek Gazvesine sebep olan miittefik diisman kuvvetleri

824 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin (Istanbul: Beyan, 2015).
85Burhaneddin el-Halebi, insanu’l- Uyn Fi Sirett’'l Eminu’l Me’'mun,c.], S.208,
826 Ahzab 33/33

827 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat,”hzb” maddesi
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kastedilmigtir. Bu sebeple Hendek Gazvesinin bir adi da Ahzdb Gazvesidir.®® Ahzab sfiresinde
Miisliimanlar, Islam diismanlarimmn saldir1 ve tuzaklarma karsi uyarilmakta ve diismanlarin birlik olup
Miisliimanlar1 ortadan kaldirmaya, yok etmeye kalkisabilecekleri belirtilir.5?

Miisliimanlarin gliclenmeye basladig1 siralarda nazil olan bu sure Miisliimanlari tehlikelere kars:
uyarmakta rehavete kapilmamalari gerektigini bildirmektedir. 28-34 ayetleri arasinda ise Hz. Peygamber’in
ornek aile hayati1 konu edilmekte Hendek Gazvesinden sonra Miisliimanlarin iktisadi durumu diizelip
Peygamber hanimlarinin da bu refahtan faydalanmak istemesi {izerine 28-29. Ayetler nazil olmustur.
Devam eden ayetlerde ise Peygamber hanimlarina bazi ikazlarda bulunulmustur.

4 Ahzab Suresi Otuz Uciincii Ayet Peygamber Hanimlar1 Uzerinden Kadinlara Uyar

56z konusu ayet ve mali:

e o %syosp 2 sy @ '&’;,,f‘ Tt 1. % % PR ts < owf o3y ws S - Ben o Gen NG Ol s o o@
e a3 L) gl s Al Cakal 85530 Gl 5 5 5Kall G815 AY) Aalal 7 55 G55 Y5 ORI58 B O 85
el 88 Hghals cull dal Gua 3l

—A

“Evlerinizde oturun ve daha dnce Cahiliye doneminde oldugu gibi acilip sacilmayin, namazi giizelce kilin, zekdt:
verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah kirlerinden armdirmak ve sizi
tertemiz yapmak istiyor.”830

Ayette cahiliye terkibiyle beraber gelen teberriic kelimesinin kokii “goriinmek, yiikselmek” anlamlarina
gelen “b-r-c” kelimesidir. Teberruc kelimesi ise; kadinin zinet ve giizelligini erkeklere agmasi/gdstermesi,
Oon ve arka tarafi birlestirilmemis (dikilmemis) incilerle siislii ¢ok pahali elbise giymesi ve bitkilerin
cigeklerini agmasi anlamlarima gelmektedir.®*! Nar sfiresinde 82de benzer anlamlarda kullanilan teberruc
kelimesi cahiliye terkibiyle beraber kullanildiginda “Cahiliye goriiniisii, tezahiirii” anlamina geldigini
sOyleyebiliriz.

Otuz {ilincii ayette gecen teberriic ifadesinden hemen 6nce (&is¥ 4 (2850ibaresi yer almaktadir. ilk
donem miifessirlerinden Mukatil b. Siileyman bu ifadeyi, “ziynet yerleriniz goziikecek sekilde bas
oOrtiisiinii almadan evden ¢ikmayin” olarak yorumlamistir.8® Beydavi ise & Jisvakara yekiru ya da & J8
karra yekirru iki farkli kokten gelebilecegini sdyler ve ikincisinin anlami toplanmaktir. 834 Taberi ise ¢85
kelimesinin “vakarli” anlamina geldigini ifade etmistir 5. Ibn Asur da evlerinizde oturun anlamimn vakarl
olun anlamina geldigini belirtmis ve bu ifadenin evlere hapis anlaminda olmadigin ifade etmek tizere
peygamber eslerinin ihtiya¢ duyduklarinda disariya c¢iktiklarini, hac ve gazveler igin de evlerinden
ayrildiklarini sdylemistir.5%

Devaminda yer alan s¥) &klifadesinde “ilk cahiliye” ile ne kastedildigi ihtilafa konu olmustur. ik
cahiliye ile Hz. Adem ile Hz. Niih arasi, Hz. Ibrahim’in dogdugu zaman kadinlar incili fistan giyip, yol
ortasinda yiiriirken kendilerini erkeklere gosterdigi igin Hz. Ibrahim zamaninin kastedildigi son cahiliye

828 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1,321, (istanbul,ZOZO)

829 Emin Isik, “Ahzab Suresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul, 1989).

830 Diyanet Isleri Bagkanligi, Kur’an Yolu Meali,Ahzab suresi, (Istanbul,2020)

831 fbn Manziir, “brc”, 2/212; akt. Idris Sami Siimer, “BIR KUR’AN KAVRAMI OLARAK ““TEBERRUCU'L-CAHILIYE""”, Batman
Akademi Dergisi 7 (2023).

832 Nlur 24/60

833 Ebu’l Hasan Siileyman b. Mukatil, Tefsiru’l Mukatil (Beyrut: Dar’u-Thyai't-Turas).

834 Abdullah b. Omer b. Muhammed el-beyzavi, Envirii't-Tenzil ve Esrarii’t Te'vil. Cev., Dog. Dr. Abdiilvehhab Oztiirk

85 Taberl, Camiu’l-Beyan, 3/259

836 Tbn A@ﬁr, et-Tahrir,22/11
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ile de Hz. isa ile Hz. Muhammed arasi dénemin kastedildigi soylenir. Bir diger goriis de Ik cahiliye
Islam'dan énceki kiifiir cahiliyesidir, son cahiliye de Islam dénemindeki fasiklik cahiliyesidir.s¥

Yukarida kisaca degindigimiz goriisleri de goz oniinde bulundurarak ayeti degerlendirdigimizde
kastedilenin mananin evde oturmak degil Miisliiman kadinlara 6ncii olan Peygamber hanimlari {izerinden
tim miisliiman kadinlar gerek ev hayatinda gerek sosyal hayatta konusma ve davranislarina dikkat
etmeleri konusunda uyarilmaktadir. Ancak bunun bir uyar1 oldugunu, ayette dile getirilen kadinlarin daha
¢ok kotii yola tevessiil eden kadin tipini vurguladigini belirmek gerekir. Bu uyari tizerinden tabii giyimini
kendine yakistiran diizgiin giyimli kadinlarin ayn1 kategoride degerlendirilmemesi gerektigini 6zellikle
belirtmek lazimdir. Aksi durum kadinin hem 6z benligini yitirmesine ve hem de sosyal hayattan
soyutlanmasina sebep olabilir. Nitekim Peygamber hanimlari da sosyal hayata karisir savas ve gazvelere
katilirdi. Teberriic ifadesiyle Peygamber esleri yaninda biitiin kadinlarin zinet ve giizellikleriyle kendilerini
teshir ederek degil Allah'in emrettigi sekilde Ortiinerek toplum igine ¢ikmalari emredilmistir. Burada
kendini teshir kavramimin alt1 ¢izilmelidir. Dolayisiyla Miisliiman kadinlardan ortiilerini stiislenip
kendilerini gostermek i¢in degil Allah’in emrine uymak amaciyla takmalar1 ve bulunduklari ortamda hal,
hareket, s6z ve davranislarina dikkat ederek kalplerinde egrilik olabilecek erkeklerden sakinmalari istenir.
Burada yapilan uyari1 aslinda narin bir yapiya sahip olan kadinlar1 kétiiliikten korumak igindir.

Ayette gegen “Ilk Cahiliye” kelimesini ayetin baglaminda ele aldigimizda mutlak olarak Islamiyet
oncesinin kastedildigini sdylemek zordur. Daha once de bahsettigimiz iizere Islamiyet 6ncesinde
kadinlarin basortii ve pege taktiklar1 boynu egik, calimsiz yiiriidiikleri de olurdu. Bununla beraber bas
oOrtiisiinii saclarimi gostererek takan, dikkat cekerek yiiriiyen kadinlar da bulunmaktaydi. Dolayisiyla ayet
gelenekte var olan iyi tarafi korumakla beraber, kadinsilig1 ortaya sererek sikintilh durumlara yol acan
davraruslara yonelik yeni emirler ortaya koymus, genel anlamda kadina 6zel bir korunma alani saglamastir.
Sonug olarak Cahiliye kavramiyla ister Hz. Niih ile Hz. Adem donemi, ister Hz. Ibrahim dénemi gerek de
Islamiyet 6ncesi kastedilmis olsun ayetin asil hedefi kadini arzularinin esiri olmaktan kurtarmak ve onu
koruyup kollamaktir. Ayetin kinamaya yonelik elestirisinin temelinde farkli cagrisimlara neden olabilecek
davraniglardan sakindirma ve hatta bu davranis bicimini yasaklama vardir. Bu da genel anlamda kadin
korumaya yénelik Islam’in getirdigi bir agilim ve yeniliktir. Ayn1 zamanda bu, ayetin dikkate sundugu
uyar1 dikkate alinmadiginda cahiliye davranisinin devam ettigi anlamini da icermektedir.

5 Sonug ve Degerlendirme

Islami literatiirde "cahiliye" kavrami, sadece Islamiyet dncesi belirli bir tarihsel donemi tanimlamakla
sinurl olmayip, ayni zamanda bireylerin heva ve heveslerinin esiri oldugu, ahlaki ve manevi degerlerden
uzaklastig1 tiim donemleri kapsayan bir anlam alanina sahiptir. Kur’an-1 Kerim, “cehalet”i ¢ogunlukla
bilgi eksikliginden ziyade, erdem ve basiretten yoksun davranis bigimlerini tanimlamak igin kullanmistir.
Bu baglamda, Hz. Peygamber’in ifadesiyle “cahiliye” olgusu, sadece tarihi bir zaman dilimini degil,
tekrar edilebilir bir yasam tarzini da ifade etmektedir. Dolayisiyla cahiliye dénemini yalnizca Islam
oncesi Arap toplumu ile sinirlamak, kavramin derinligini yansitmak agisindan yetersiz kalmaktadir.

Cahiliye doneminde kadin, toplumsal olarak degersizlestirilmis bir konumda yer almakta; ¢cogunlukla
erkegin mutlak otoritesi altinda, onun emir ve yasaklarina tabi bir sekilde hayatini siirdiirmekteydi.
Kadmin toplumsal rolii, genellikle ev iciyle sinirlandirilmig, kamusal alanda goriiniirliigii oldukga simnirh

837 el-beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t Te'vil.
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kalmistir. Ancak ortiinme anlayisi baglaminda incelendiginde, Islam’in emrettigi tesettiir anlayisina
kismen benzer uygulamalara bu donemde de rastlamak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim, Arap toplumunun mevcut sosyo-kiiltiirel yapisin1 tamamen reddetmek yerine, mevcut
orf ve adetler igerisindeki olumlu yonleri muhafaza ederek, kadini korumaya yonelik daha detayl ve
yapilandirilmis kurallar getirmistir. Islamiyet, ilk andan itibaren kadina &zel bir statii atfetmis; onu hem
manevi hem de toplumsal anlamda degerli bir konuma yiikseltmistir.

Ahzab Suresi gibi ayetler baglaminda degerlendirildiginde, Islam’in kadina yoénelik hiikiimleri 6zellikle
iffet ve vakar merkezli bir anlayis tizerine bina edilmistir. Kadinin gerek ev icinde gerekse sosyal yasamda
onurunu muhafaza edebilmesi i¢in birtakim ahlaki prensipler ortaya konulmustur. Islam, kadin toplumsal
hayattan tamamen tecrit etmemis, ancak kamusal goriiniirliigiiniin ve sosyal iligkilerinin belirli bir vakar
ve sayginlik cercevesinde sekillenmesini éngodrmiistiir. Bu gergevede kadin, kendi onuruna yakisir bir
sekilde davranmali; kendisini ulu orta teshir etmekten kaginmali ve toplumsal iligkilerinde Islam ahlakiyla
miitenasip bir tavir sergilemelidir.
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1. Giris

Her dilin metin zenginligi ve ¢cok anlamlilik olusturan kendine has bir yapisi vardir. Arapgada bu durum
viicuh ve nezair gibi kelimelerin ¢ok anlamlilik olusturan kullanimindan kaynaklandig: gibi dilin gramer
yapisi, anlatim {islubu, mecaz, kinaye, tesbih ve istidre gibi s6z sanatlarindan da kaynaklanabilmektedir.
Dilin bu 6zelliklerinden dolay1 bir diistinceyi farkl sekillerde ifade etmek miimkiin oldugu gibi bir ifadeyi
farkli anlamlara gelecek sekilde dile getirmek de miimkiin olmaktadir. Arapga olarak nazil olan Kur’an'in
- dilin bu 6zelliginden kaynakli- ¢ok anlamli boliimlerinin bulunmasi kaginilmaz bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan hayati insa etmek tizere gelen bir kitabin mesajinin muhataplar:
tarafindan eksiksiz ve dogru anlagilabilmesi igin bu kitapla vaz® olunan emir ve yasaklarin, iletilmek
istenen mesajin anlasilir olmas1 gerekir. Kur’an'in kaynaginin, noksanliktan miinezzeh bir zat oldugu
diisiiniildiigiinde O'nun muhataplarina sundugu mesajlarda celiski, kapalilik, anlasilmazlik vb.
ozelliklerin bulunmasi diistiniilemez. O halde ¢ok anlamlilik o6zelligi gosteren ayetlerin nasil
degerlendirilecegi, anlaminin nasil tespit edilecegi konusu 6nem arz etmektedir.

Bazi alimler bir kelimenin, kullanildig: farkl: yerlerde birden ¢ok anlama gelmesini beserin giiciinii asan
bir durum olarak gordiiklerinden Kur’an’da boyle kullanimlarin bulunmasini Kur’an’in ilahi bir kelam
olarak mu’ciz olmasmin delili olarak kabul etmislerdir.®®® Bazilar1 ise bu durumu, dilin yapisindan
kaynaklanan bir 6zellik olarak degerlendirmislerdir.®®* Konuyla ilgili bir tartisma da “¢ok anlamli bir
kelime, kullanildig: farkl yerlerde tasidig1 anlamlarin hepsini mi yansitir yoksa sadece birini mi yansitir”
noktasinda yasanmaktadir. Cogunluk, bir soziin kullamldigi bir yerde yalnizca bir anlamu
yansitabilecegini, kullanildig1 her farkli yerde bir¢ok anlama geldigi diisiiniilen sdziin aslinda higbir
anlama gelmeyecegini ya da bulundugu yerde birkag anlama gelme ihtimali olsa da bu anlamlardan sadece
birinin dogru anlam olabilecegini savunmustur.8® Bu goriis dogrultusunda yapilabilecek sey Kur’an’da
¢ok anlamliligin bulundugu yerlerde anlami teke diisiirmek; bunun miimkiin olmadig1 yerlerde ise
anlamlardan en giiclii olam tercih ederek s6ziin sahibinin iletmek istedigi dogru mesaji agiga ¢ikarmaya
calismak olacaktir. Tefsirciler, farkli anlamalara miisait olan ayetler {izerinde gesitli degerlendirmeler
yaparak uygun olan anlamai tespit etmeye calismislardir. Ancak bu noktada farkli tercihlerin ortaya gikmast
boyle ayetler hakkinda tek anlam tizerinde ittifak etmeyi zorlastirmistir.

Farkli sekillerde anlama ihtimalinin bulundugu ayetlerden birisi de Yasin 36/6’dir. Bu ayetin, farkli irab
takdirlerine miisait olan birden fazla b6liimii bulunmaktadir. Bu béliimlerin i¢inde dyetin anlami {izerinde
en etkili olan1 ve hakkinda en fazla tartismanin yagsandigi boliim s 551 53 Wdiir. Bunun nedeni ise “ma”
harfinin irab bakimindan cgesitli takdirlere uygun olmasinin anlamda 6nemli farkliliklar olusturmasidir.
Biz de calismamizda ¢ok anlamliligin nedenlerinden biri olan gramer kurallarina gore yapilan
takdirlerin/irab farkliliklarinin anlama olan etkisini -yukarida bahsi gegen 6zelliklerinden dolay1- Yasin
36/6 ayeti kapsaminda ele alacagiz. Ilk boliimde ayet hakkinda ortaya cikan farkli anlamlari ve sebeplerini

83 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri SiiyGti, el-Itkdn fi Ulfimi’l-Kur’én, thk. Muhammed
Salim Hasim (Liibnan: Déru’l-Kﬁt{ibi’l-Hmiyye, 2021), 214.

839 Nurettin Ciftci, “Kur’an Ayetlerinde Anlam Zenginligi ve Ayetlerdeki Muhtemel Farkli Anlamlar: Bire indirme Imkant”, Balikesir
[lahiyat Dergisi 13 (30 Haziran 2021), 252.

840 Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’min Anlam (istanbul: Kap1 Yaymlari, 2011), 23, 37.
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tefsir kaynaklarindan tespit etmeye calisacagiz. Ikinci boliimde ise irab bakimmndan her farkli takdirin
anlama olan etkisini ve bu etki ile ortaya ¢ikan farkli anlamlardan birini tercih etmenin miimkiin olup
olmadigini; miimkiinse hangi anlamin neye gore tercih edilebilecegini belirlemeye ¢alisacagiz.

2. Yasin 36/6 Hakkinda Ortaya Cikan Farkli Takdirler

Yl Kelimesi Hakkindaki Tahliller

Ayetin bu kismi 6ncesindeki Yasin 36/5 "ss oVl a0 Ji3E' ve Yasin 36/3 “Odidal od &) bolimleriyle
baglantilidir (miiteallak). Bu kelimedeki “J” harfi, baglantili oldugu diistiniilen 6nceki ayetin sebebini
bildirmektedir.8!

wett

Birinci duruma gore “_3” kismu 5. yetteki "Ji3i" kelimesine miiteallak olarak anlagildiginda “tenzil”
kelimesinin farkl tahlillerine gore “li tiinzira"nmin anlami1 hakkinda gesitli yorumlar yapilmaistir.

Bazi kiraat alimleri "d: 35" kelimesini gizli bir miibtedanin haberi olarak diisiintip merfu okumusglardar.
Buna gore ayetin takdiri su sekildedir: “ms 0 32320 di38 »““0O, Aziz ve Rahim'in indirmesidir ki ...kavmi
uyarasm.”®? Ayrn sekilde “tenzil”i, surenin ismi olan” u«” ‘i miipteda kabul edip onun haberi olarak
okumak da miimkiindiir. Bu durumda inzar i¢in indirilen seyden maksat bu sure olur. Buna gore anlam:
“Bu sure, senin inzar etmen igin Aziz ve Rahim olamn indirmesidir.”83"Jy 55" “in merfu kabul edildigi bagka bir
goriise gore ise "Ji 3" miibteda, “ ¥ haberdir. Buna gére anlam: “Aziz ve Rahim'in (tenzil) indirmesi senin
inzar etmen icindir.” olur.8# "J 3" ikinci ayetteki ”eé&i\ g‘}ﬁ\j” Kur’an lafzindan bedel olarak mecrur da
okunmustur. Buna gore sanki yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Kur’'dn-1 Hakim’e, yani Aziz ve Rahim olanin

indirdigi bu kitaba yemin olsun ki sen peygamberlerdensin ve bu kitap da sana inzar edesin diye indirilmigtir.” 8%
Diger bazi kiraat alimleri ise"d:5"i mansup okumuslardir.8# Bunun igin iki takdir yapilmistir.

a) "d1 38" zihnen takdir edilecek bir fiilin mef'ul-it mutlak’s “3u 38 J 5 olabilir. Buna gore anlam: “Kur’an Aziz
ve Rahim’in tenzili olarak indi veya Allah Kitab-1 Hakim'i indirdi.” seklinde olur.’

b) "J: 55" gizli bir fiilin mef’ulii olabilir. Buna gore sanki Allah s6yle demek istemektedir: “Aziz ve Rahim’in
indirmesi olan Kur’an’a yemin ederim ki sen peygamberlerdensin ve bu kitap sana inzar etmen igin indirilmigtir.” 84

Tkinci duruma gore 3 ifadesi “cubuall (ad &Y ayetine miiteallik olarak da takdir edilebilir. Buna gore <&
DMl sl Gl veya D Jue S “sen (..kavmi) uyarmak icin gonderildin.”#Uglincii ayetle baglantist

88iMuhammed b. Yésuf b. Ali b. Yisuf EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid (Libnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1993), 9/49.

82 Ahmed b. Yusuf b. ibrahim Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Mastin fi Ultimi’l-Kitdbi’l-Mekniin, thk. Ahmed Muhammed Harrat (Dimagk:
Daru’l-Kalem, ts.), 9/246.

843Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 9/246.

$4Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Réazi, Meftihu'l-Gayb (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1981), 26/42.
85Ebii’]-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-HArizmi Zemahseri, el-Kessif ‘an haka'iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicithi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin, (Liibnan: Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 2009), 5/165.

846Nasiriiddin Eba Said (Eb Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil, ts., 4/24.
87er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 26/42.

848Zemahseri, el-Kessif, 5/166; Beyzavi, Envirii't-Tenzil , 4/24.

$9Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-"AKli’s-Selim ili Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmet Ata (Riyad: Mektebetii'l-Riyadi'l-
Hadisiyye, ts.), 4/376.
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kendisinden énce bulundugu diistiniilen gizli bir fiille de olabilir. Bunun takdiri ise su sekilde olabilir:
“ QLS 538 “biz uyarman icin seni gonderdik.”s

38 Kelimesi Hakkindaki Tahliller

Kavm kelimesi hakkindaki farkli goriisler irab farkliigindan ziyade kelimenin kapsami hakkinda
yasanmaktadir. Irab bakimindan “kavmen” ismi “li tiinzira” filinin mef’tilu’n bih’i kabul edilmektedir.

Bu isimle kimlerin, hangi toplulugun kastedildigine dair tefsirlerde su gortisleri bulmak miimkiindiir.

a) Buradaki kullanimda “kavm” ile; kendilerine uzun stiredir peygamber gelmeyen ve bu nedenle timmi
bir topluluk olan biitiin Araplar kastedilmektedir.5!

b) Burada “kavm”den maksat hem kendilerine hem de yakin babalarina Hz. Muhammed (sav)’den baska
peygamber gelmeyen Kureys'tir.5?

¢) Buradaki “kavm” kelimesi; Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki peygambersiz dénemdeki ~Ehl-i kitap
da dahil- biitiin fetret ehlini kapsamaktadir.85

Kavm kelimesine son maddedeki sekilde anlam verenlerden biri olan Razi (6. 606/1210), ayetin ilgili
boliimiinii su sekilde agiklamistir: “Onceki peygamberin yolundan saptiktan sonra inzar edilmeyen bir kavmi
uyarman icin...” olur ki bdylece bu ifadenin icine Yahudi ve Hristiyanlar da girer.85

Y] Jé-" L Kelimeleri Hakkindaki Tahliller

Bu boliim, ayetin anlammin tespit edilmesinde agirlik merkezini olusturmaktadir. Buradaki farkl: irab
tercihleri dyetin anlasilmasinda énemli rol oynamaktadir. Farkli irab tercihinde bulunmaya neden olan sey
ise “ma” harfinin farkl takdirlere uygun bir sekilde kullanilmis olmasidir. Bu boliim hakkindaki anlama
etki eden farkli goriisleri temelde (%) ‘nin olumlu veya olumsuz olarak anlasilmasi seklinde ifade etmek
miimkiindiir. Ikisi olumlu biri olumsuz olan olan takdirler sunlardir.

a) (%) ism-i mevsuldiir ve “¢"” manasinadir. O zaman sonraki ctimle de sila ciimlesi olacagindan takdir
su sekilde yapilabilir: s34l 30 30 G il “babalart uyarilms bir kavmi...” veya i Uk «SU,ul G ayetinde
oldugu gibi “ 33" kelimesine ikinci bir mef’tl takdir edilerek de ifade edilebilir. O zaman ibare ) lasll
il aa s o iolur ki bu takdirde anlam “Babalar: azapla uyarilan kavmi uyarman igin...” seklinde olur.55

b) (%) masdariyyedir. Bu takdirde ayetin anlami: “sen babalarimin inzar edildigi gibi o kavmi de inzar
edesin...”8%

850Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 9/246.

81Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el- Hudayri Siiy(ti, ed-Diirrii'l-Mensiir fi't-Tefsir-i bil Me’siir, thk.
Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Merkez'iil-Hicr, 2003), 12/321.

852Zemahseri, el-Kessif, 5/24; StiyGti, ed-Diirrii’l-Menstir, 12/321.

853er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 18/443; StiyGti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 12/321.

854er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 12/321.

855Ebu’l-Bereket Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Nesefi, Medirikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-
Kelimi't-Tayyibe, 1998), 3/95.

856Zemahseri, el-Kessif, 5/24; Ebtt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii'I-Muhit, 9/49.
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d) (%) nafiyedir. Bu takdirde ciimle ' #'in olumsuz anlamli sifati olacaktir. Anlamu ise: “Babalar: uyarilmamis
bir kavmi uyarman igin...” olur.8>”

bslie agiKelimeleri Hakkindaki Tahliller

Ayetin bu kismu Onceki boliimlerin anlamina bagli olarak inzar olunan/olunacak kisinin durumunu
belirtmektedir. Ayetin bir dnceki béliimiindeki “ma” harfini -yukarida ilk ii¢ maddede ifade edildigi gibi-
olumlu anlayanlara gére ayetin bu kismi “babalar: inzar edilen bir kavmi inzar edesin diye... ciinkii onlar
(Allah'm  azabindan®®, iman ve hidayetten®®, babalarmmin uyarildigr seyden®®) gafildirler” seklinde takdir

edilmistir. “Ma” harfini nafiye olarak takdir edenlere gore buradaki “gafil olanlar” babalar1 uyarilmayan
bu nedenle hem babalar1 hem de kendileri uyarilmadigi icin gafil kalanlardir.86!

Her ne kadar bu ayetin anlasilmas1 hususunda tefsirlerde cesitli goriislere yer verilmisse de miifessirlerin
cogu b3l 53l Gifadesindeki Wy1 nafiye olarak kabul etmektedir.s2Ayetin, farkli takdirlerle ortaya cikan
anlamlarmin Kur’an biitiinltigii agisindan ele alindigi bir ¢alismada da “méa”nin néafiye olarak kabul
edilmesinin daha uygun olacag1 sonucuna varilmistir.863

3. Ortaya Cikan Farkl1 Takdirlerin Anlama Etkisi

Ayetin bagindaki “J” harfi, baglantili oldugu diisiiniilen eylem bildiren sozciikdeki eylemin sebebini
bildirmektedir. Bir takdire gore “_ 3" kismi 5. ayetteki "J: 5" kelimesine miiteallik olarak anlagildiginda
“tenzil” kelimesinin farkli tahlillerine gore “li tiinzira”nun anlami “bu sure veya bu hikmetli Kur’'an senin
uyarman igin mutlak gii¢ sahibi, cok merhametli Allah tarafindan gonderilmistir.”seklindeolmaktadir. Bu duruma
gore ayet, Kur’an'in gonderilmesinin nedenini bildirmektedir. Diger bir takdire gore iigiincii ayete de “ &)
Ol sall Gal” miiteallik olarak kabul edilebilir. Bu durumda ayet Hz. Muhammed (sav)'in Peygamber olarak
gonderilme nedenini agiklamaktadir.

Ayetin devamindaki “&” harfi hakkinda ikisi olumlu biri olumsuz ti¢ farkli irab takdirinin ortaya ciktigt
goriilmektedir. Bu takdirlere gore ayetin sonundaki o lile p ifadesiyle kastedilen kisilerin gaflete diisme
sebepleri de farklilasmaktadir. Ortaya ¢ikan bu farkli irab takdirlerinin ayetin anlami hakkinda nasil bir
anlam cesitliligi olusturdugu anlam degisikligine yol acan takdirlere gore iki durum seklinde ifade
edilebilir.

Durum 1: Ayetin bagindaki “J” kelimesi "di&" kelimesine miiteallik olarak anlagildiginda
“tenzil” kelimesinin farkl tahlillerine gore ve “&“nin olumlu anlamlarindan “ism-i mevsul” olma
durumuna gore anlami “bu sure veya bu hikmetli Kur’an, babalart uyarilmig-bu uyariya ragmen-Allah'in

857Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 9/246.

88Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001),
19/402; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cimi* li-Ahkdmi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Liibnan: Miiessesetii'r-Riséle, 2006), 17/412.

89Eb(it Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed el-Ferra Begavi, Medlimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah
en-Nemr (Riyad: Daru Tayyibe, 1989), 7/8.

860Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 3/95; Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Ciami‘ beyne Fenneyi'r-Rivdye ve’d-Dirdye min imi 't-Tefsir,
thk. Abdurrahman Umeyre (Daru’l-Vef3, ts.), 4/475; Sehabeddin Mahmtd Alﬁsi, Rithu’l-Me‘dn? fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-"Azim ve’s-Sebi’l-
Mesant (Beyrut: Daru ihyéu’t-Tﬁrﬁsi’l-Arabi, ts.), 22/213; Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir (Tunus: Daru’l-
Téinusiyye, 1984), 22/348.

861Taberi, Cdmi‘u’l-Beyin, 19/402; Kurtubi, Kurtubi Tefsiri, 17/412; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 3/95; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 4/475; Alnsy,
Rithu’l-Me’ini, 22/213.

862Nesefi, Meddrikii't-Tenzil, 3/2.

s63Ersin Celik, “Yasin Stiresi 36/6. Ayetin Kur’an Biitiinliigiinde Anlagilmasi Meselesi: Hz. Peygamber’in Gonderildigi Kavmin Atalart
Uyarilmad1 M1?”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 24/2 (30 Eyliil 2024), 1012.
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azabidan/iman ve hidayetten/babalarimin uyarildig: seyden gafil olan bir kavmi senin uyarman icin mutlak
gii¢ sahibi, cok merhametli Allah tarafindan gonderilmistir.”olur.

lifadesi igiincii ayete (Ca,all Gl &) miiteallik olarak takdir edildigi durumda anlam “ siiphesiz
ki sen, babalart uyarilmis-bu uyariya ragmen-Allah'in azabindan/iman ve hidayetten/babalarinin uyarildig:
seyden gafil olan bir kavmi uyarman icin —peygamber olarak- gonderildin”olur. Goriilecegi {izere ilk
takdirde 6. ayet surenin ya da Kur’an'in indirilme gerekgesini ortaya koyarken ikinci takdirde ise
Hz. Peygamber (sav)in Peygamber olarak gorevlendirilme gerekgesini bildirmektedir. Bu
durumda “ma”nin diger olumlu takdirleri “kavmin uyarildigini bildiren anlaminin disinda”
belirgin bir degisiklige neden olmayacag: i¢in “ma”nin olumsuz anlamdaki durumunun ortaya
cikardig: farkli anlamlar: ikinci durum olarak ele almaya ¢alisacagiz.

el

Durum 2: “_ 3" kelimesi "J: 55" kelimesine miiteallik olarak anlagildiginda “tenzil” kelimesinin
farkl: tahlillerine gore ve “%“”nin olumsuz olma durumuna gore anlam soyle takdir edilebilir: “Bu
sure veya bu hikmetli Kur’an, babalart uyarilmamis-bu nedenle- babalari ve kendisi gafil olan bir kavmi senin

uyarman i¢in mutlak giic sahibi, cok merhametli Allah tarafindan gonderilmistir.

“3”ifadesi iiglincli ayete “Cubusall ol &) miiteallik olarak takdir edildigi durumda anlam “
siiphesiz ki sen, babalar: uyarilmamig-bu nedenle-babalar1 ve kendisi gafil olan bir kavmi uyarman icin —
peygamber olarak- gonderildin”olur.

Farkli irab takdirlerinin anlam iizerinde goriilen etkilerinden birisi de takdir edilen her bir anlama gore
ayetin diger ayetlerle olan miinasebetinde ortaya gikan iskal durumudur. Ornegin, birinci durumdaki
“babalarinin uyarildiginin kabul edildigi anlam” Kasas 28/46, Secde 32/3, Sebe 34/44’deki “babalarinin
uyarilmadigina isaret eden” anlamla iskal olusturmaktadir.

”Babalarinin uyarilmadiginin kabul edildigi” anlam ise her {immete bir Peygamber veya Nezir
gonderildigini beyan eden ayetlerle (Yunus 10/47, Rad 13/7, Nahl 16/36, Isra 17/15, Fatir 35/24) ve her
karyeye bir Nezir gonderildigini bildiren ayetlerle (En’am 6/131, Araf 7/94, Furkan 25/51, Suara 26/208,
Kasas 28/59, Sebe 34/34, Zuhruf 43/23) iskal olusturmaktadir.86*

3. Sonug ve Degerlendirme

Gramer kurallarindan kaynaklanan farkli irab takdirlerinin anlam tizerindeki etkisini konu edinen ve bu
durumu Yasin 36/6 {izerinde gostermeyi hedefleyen bu ¢alismada su sonuglara ulagilmistir.

Kur'an’da ¢ok anlamliligin bulundugu alimler tarafindan genel olarak kabul edilmektedir. Boyle bir
durumun Kur’an’da bulunmasin bazi alimler kullanilan beseri dilin bir sonucu olarak goriirken bazilar:
ise Kur'an’m, Allah kelami olmasindan dolayr sahip oldugu mu’ciz vasfinin bir ozelligi olarak
gormektedir.

Cok anlamli bir kelimenin kullanildig: farkl yerlerde, tasidig1 anlamlarinin hepsini mi yansitacagi yoksa
sadece birini mi yansitacag1 noktasinda yasanan tartismada ¢ogunluk, bir soziin kullanildig1 bir yerde
yalnizca anlamlarindan birini yansitabilecegini kabul etmektedir. Aksi durumda kullanildig1 her yerde
bir¢ok anlama geldigi diisiiniilen soziin aslinda hi¢bir anlama gelmeyecegini soylemislerdir.

864Bu ayet hakkindaki farklh takdirlerin ilgili diger ayetlerle olusturdugu iskalin degerlendirmesi icin bkz. Celik, “Yasin Stresi 36/6.
Ayetin Kur’an Biitiinliigiinde Anlagilmasi Meselesi”, 985-1004.
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Cogunluk tarafindan kabul edilen bu goriis dogrultusunda yapilabilecek sey Kur'an’da ¢ok anlamhiligin
bulundugu yerlerde anlami teke diisiirmek; bunun miimkiin olmadig: yerlerde ise anlamlardan en giiglii
olani tercih ederek soziin sahibinin iletmek istedigi dogru mesaji aciga c¢ikarmaya calismaktir. Tefsir
kaynaklarinda ¢alismamiza konu olan ayet hakkinda bu ¢abaya sahit olunmustur.

Bu kaynaklarda Yasin 36/6 hakkinda irab agisindan miimkiin olan bir¢ok ihtimal kaydedilmis ancak genel
kanaat olarak bir anlam tercih edilmistir. Bu da “o kavmin babalarmnin inzar edilmedigini” bildiren
anlamdir. Ayetin Kur’an biitiinliigii icinde birgok ayetle cesitli agilardan incelendigi bir calismada da ayni
sonuca ulagilmistir.

Ayet hakkindaki farkli irab takdirlerinin anlam tizerinde etkili oldugu goriilmdistiir. Tercih edilecek takdire
gore ayet hakkinda olumlu veya olumsuz igerikli uzlastirilmasi miimkiin olmayan farkli anlamlarin ortaya
ciktig1 tespit edilmistir.

Tespit edilen farkli irab takdirleri ve bunlarin ortaya ¢ikardigi durumlar dikkate alinarak ayete soyle anlam
verilebilecegi kanaatine ulasilmustir: “(Hikmet dolu Kur’dn’a andolsun ki) bu Kur’an, babalar1 (peygamber
tarafindan) uyarilmanus, bu nedenle (gercek bir hak dinden) gaflet icinde olan (peygamber tarafindan uyarimas:
gereken) bir kavmi uyarman i¢in mutlak giic sahibi, merhametli Allah tarafindan indirilmistir.”
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